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TANULMANYOK

Dante — 700

Szerkesztoi eloszo a Dante-kiilonszamhoz

A Kultaratudomanyi Szemle ebben az évben azt a feladatot vallalta magara,
hogy tematikus szdmot ajanl a tisztelt Olvasok figyelmébe. Ezt a vallalkozast
elsdsorban az indokolta, hogy éppen erre az évre esik Dante halalanak 700.
évforduldja. A firenzei Sommo Poeta ugyanis 1321. szeptember 14-r6l 15-re
virradoan hunyta le szemét, miutdn Ravenna akkori ura, Guido Novello da
Polenta megbizasabol a Velencei Koztarsasagban jart, és visszafelé vezetd ttja
sordn megbetegedett, ez pedig végzetesnek bizonyult szamaéra. Ma is
Ravennaban nyugszik.

Olyan kitlin6 koltd, filozofus és teologus veszett el ekkor, akit mar abban a
korban is sokan ismertek, f6 miivébol, az Isteni Szinjatékbol a koznép is sok
részletet ismert, mert annak egyes részeit gyakran felolvastak, vagy lanton
eldadtak. Ugyanakkor Dante nem csupan kivald koltd volt, akinek a szerelmi
lirdja (versei és tercinai) csodalatot valtott ki abban a korban, és ma is a
vilagirodalom gyongyszemei koze tartozik, hanem komoly elméleti, filozofiai
miuveket is irt. Ezek altaldban a f6 ml arnyékaban sokaig hattérbe szorultak és
ez a jelenség még ma is megfigyelheto.

A Kulturatudomanyi Szemlének ez a tematikus szama ezt a hianyt is szeretné
potolni, amikor kozread olyan tanulmanyokat, melyek éppen a teoretikus
Dantét mutatjak be. A firenzei koltd igen sokoldalu életmiivet hagyott rank.
Elméleti oldalarol egyrészt az akkori korra igen jellemzd teologiai és
ezoterikus fejtegetéseibe enged betekintést Pal Jozsef tanulmanya. A masik
hosszabb tanulmany Kaposi Marton tollabol pedig Dantét mint filozofust
mutatja be. Mindkét kérdésrdl nagy vita zajlik a szakirodalomban. Nalunk
bizonyos korokban voltak, akik egyenesen tagadtak Dante katolicizmusat és
antiklerikalis szerzonek tartottak. Pal Jozsef ezt a felfogast nem fogadja el, sot,
egyenesen azt mutatja ki, hogy Dante elmélyiilten ismerte a Bibliat és hivo



keresztény volt. Kaposi Marton pedig azzal a nézettel szall vitaba, finom
érveket hasznalva, amely szerint Dante ,,naiv filozofus” lett volna. Kimutatja,
hogy a firenzei kolt6, a kor lehetdségeihez képest, kitlinden ismerte a
klasszikus filozofiai szerzéket, és mikozben kapcsolodott hozzajuk, uj
szempontokat is érvényesitett a filozdfiai gondolkodas torténetében.

Ezeket a tanulmanyokat vezeti be Szab6 Tibor tanulménya, amelyben a szerzo
felvazolja azt, hogy a magyar kultdra hogyan tekint Dantéra, milyen hatasokat
valtott ki a magyar koltészetben, prozairodalomban és képzodmiivészetben. Ez
a hatas pedig ma is tart, hiszen az olasz—magyar torténelmi, szellemi és
kulturalis kapcsolatok ezer éves hagyomannyal rendelkeznek és ma is ¢lok.

Szabd6 Tibor



Szabé Tibor

Dante és a magyar kultura

Az olasz és a vildgirodalom egyik legnagyobb alakja Dante Alighieri (1265—
1321). Hétszaz évvel ezeldtt szamiizottként Ravennaban hunyt el a Firenzében
sziiletett koltd, és élt ott addig, amig — miutan a varos egyik kozéleti funkcidjat
elvallalta, azaz prior (el6ljard) lett — a partok egymassal valo torzsalkodasa
kovetkeztében hamis vadak alapjan maglyahalalra nem itélték. gy sohasem
térhetett vissza Firenzébe: felesége és gyermekei nélkil egyedul vandorolt,
bujdosott Eszak- és Kozép-Italia kisebb-nagyobb varosaiban. Keserves
bolyongasa idején irt fomiivében, az Isteni Szinjatékban egyik Ose,
Cacciaguida ezt mondja neki (Babits Mihaly forditasaban):

,Majd megtudod, mily sés kenyér a masé;
s fél- lemenni, milyen kinos 6svény,
keserves 1épcso az idegen haze!”
(Paradicsom, XVII, 58-60)

Dante ezt val6ban megtapasztalta. Vandorlasa soran jart Pisaban,
Poppiban, Lunigianaban, Padovéaban, hosszabb 1d6t toltott Verondban s végiil
Ravennaba ment, Guido Novello da Polenta udvaraba. S miutan egyik
Velencébe tett koveti kiildetésébdl visszatért Ravennaba, 1321-ben malaria
kovetkeztében meghalt. Ma is ott vannak hamvai, hiaba kéri vissza azokat az
Ot méltanytalanul eltiz6 varosa, Firenze.

Hatrahagyta viszont nekink verseit (Rime), fiatalkori szerelmes
kolteményeit és azok prézai magyarazatat (Vita Nuova), erkolcsfilozofiai
értekezését (Convivio), nyelvtudomanyi traktatusat (De vulgari eloquentia),
néhany hosszabb levelét (Epistole) és politikatudomanyi eértekezését az
egyeduralomrol (Monarchia). Legféképpen pedig az Isteni Szinjatékot (La
Divina Commedia), melynek harom részét (Pokol, Purgatérium, Paradicsom)
azota is az egyik legismertebb irodalmi alkotasként tartja szamon a vildg. Nem
csupan azért, mert az olasz nyelven (volgare illustre) irt hatalmas kéltemény
14 233 sorbol all, hanem azért is, mert a rimekbe szedett mii olyan komplex
egységet képez, melynek értelmezése még 700 évvel keletkezése utan is
vonzza a legkulonfélébb értelmezéseket az egész vilagon. S nemcsak
értelmezik, hanem a miiveiben megfogalmazott t¢émak, de Dante személyisége
maga is hatalmas hatast tett az utokorra.



Dante magyar hatasardl - altalaban

Az olasz—magyar torténelmi, kulturélis és tudomanyos kapcsolatok mindig
igen sokrétiiek €s intenzivek voltak. Dante neve €s életmiive ismertségben és
kulturalis hatasaban messze kiemelkedik azon mivészek és tudosok koziil,
akik maradando6 hatast gyakoroltak a hazai kulturalis életre.® Pusztan csak a
nevek felsorolasa is megmutatnd, hogy tébb olyan teoldgus, tudos, ird, kolto,
muvész vagy akar kozéleti ember van és volt, aki valamilyen formaban
kapcsolddik, kapcsolddott hozza, mint aki nem. Anélkul, hogy e tekintetben
egyaltalan a teljességre torekednenk, néhany neves magyar tuddst, irét vagy
koltét megemlitiink itt, akik szaméra Dante jelentette az eurdpai miivészet
egyik csucspontjat.

Miuve sokféle elméleti megkozelitésre nyajt alapot. A vallasos
értelmezések kozul példaul meg lehet emliteni a neves szonok és teoldgus,
Prohaszka Ottokar értelmezését, aki szerint Dante f6 miive ,,az emberiség
kozos problémajanak keresztényi megoldasa”, és azt az iizenetet hordozza,
hogy az emberiség forduljon el a blintdl és erényes legyen. Fiilep Lajos, a
protestans lelkész mas megkozelitést alkalmaz. Szerinte a Vendégség cimii
miivében Dante a modern olasz nyelvii tudomanyos prozat teremtette meg.
Ervényes ez a gotikus katedralisra emlékeztetd Isteni Szinjatékra is, amelyben
Dante a modern olasz (koltdi) nyelvet teremtette meg. Ezért is nevezik Ot az
,»olasz nyelv Atyjanak”.

Az italianistdk kozil sokan foglalkoztak behatobban is Dante
miivészetével, illetve filozofidjaval: Koltay-Kastner Jend (aki a dantei realista
abrézolasokat kutatta, leforditotta Az 0j élet-et, amit Kaposi Mérton adott ki),
Ban Imre (aki a kozépkori Dante érdemeit hangsulyozta nagyhatasu, Kovacs
Sandor Ivan altal szerkesztett kotetében), Kardos Tibor (aki 1965-ben kiadta
az elsé Dante Alighieri Osszes Miiveit), Sallay Géza (aki Az egyeduralom
forditoja) és Kelemen Janos (aki a nyelvfilozdfia oldalardl vizsgalta Dantét és
2019-ben kiadta a Pokol els6 magyar nyelvii parafrazisat). Koziiliik mindegyik
értelmezte (vagy akar forditotta is) Dantét, olykor igen eltérd szellemben.

Dante miiveinek forditéi koziil meg kell emliteni Szasz Karoly 19.
szdzad végén megjelent teljes forditasat. A 20. szazad elején pedig megjelent
Babits Mihaly kiemelked6en jo Isteni Szinjaték-forditasa, amely szinte szaz
évig forgott kozkézen az iskolaktol az egyetemeken at a hazai kulturdlis életig
bezardan. Belble szamos aforizma valt kozismertté (,,Ki itt belépsz, hagyj fel
minden reménnyel!”). Babits forditasat viszont az 0jabb italianista generaciok
egyre nagyobb bizalmatlansaggal forgattak, majd diszitettsége miatt biraltak
is. Ez — és egy modernebb magyar nyelvre valé atultetés igenye — idézte ¢ld,

! Sokan irtak mar err8l (példaul Varady Imre, Kardos Tibor, Szauder Jozsef, Kaposy Mérton
stb.), de Dantéval kapcsolatban eddig két atfogé méltatast kell megemliteni. Lasd: Kaposi
Jozsef (1911). Dante Magyarorszagon. Révai—Salamon, Budapest. és Szab6 Tibor (2003).
Megkezdett 6roklét. Dante a XX. szazadi Magyarorszagon. Balassi Kiado, Budapest.
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hogy mara tovabbi két forditasa van az Isteni Szinjateknak. Az egyiket kbzdsen
Baranyi Ferenc és Simon Gyula forditotta, a masik Nadasdy Adam tollabol
val6. Modern nyelvezetiik miatt mindketté hozzajarulhat ahhoz, hogy 0jbol
eljusson Dante fomiive a széles olvasOkdzOnséghez.

Dantét azonban mar a 19. szdzadban is ismerték. Kitind példa erre Arany
Janos, akinek feltétlen érdeme, hogy leforditotta a Pokol néhany kezdé
tercingjat, amit Babits szinte sz0 szerint atvett.

,»Az emberélet utjanak felén
egy nagy sotétld erddbe jutottam,

mivel az igaz utat nem lelém.”
(Pokol, I, 1-3)

Arany Janos 6dat is irt Dantéhoz, melyrdl Szauder Jozsef azt irja: Arany
Dante-6d4ja ,,e korszak talan legszebb alkotésa, egész koltészetének gyongye”.
Gardonyi Géza is forditotta Dantét, rimtelen, magyaraz6 formaban. Jelentds
érdeme még, hogy a millennium tiszteletére 6 gondolta ki azt a Pokol-korkepet,
amit 1896. majus 16-an allitottak ki Budapesten a Varosligetben. Ebben a
korban az egyik jelentds értelmezést Péterfy Jend adta, aki Dante koltoi
nyelvezetét, stilusat nagyon nagyra tartotta, és szép esszét irt rola. Mindez
hozzéjarulhatott ahhoz, hogy a 20. szézad elsé két évtizedében szabalyos
Dante-kultusz alakult ki a hazai irodalmi és tudoményos kozéletben. Ennek
szerves része volt, hogy a legkulonfélébb Dantéra vonatkozo kisebb-nagyobb
targyakkal diszitették kornyezetiiket a szazadeld emberei: szecesszios
kisplasztikakkal, falikarpitokkal, festményekkel, képeslapokon volt lathat6
stb. Mindehhez nagymértékben hozzajarult Cs. Papp Jozsef Kolozsvarott
kiadott prézai Komédia-forditasa, de még inkabb a szép szecesszios kiadasban
megjelentetett Babits Szinjaték-forditdsa es Ferenczi Zoltan Az Uj élet-
forditasa. Ezen kivul néhany monogréafia is megjelent réla, példaul Honti
Rezsd vagy Rado Antal tollabol.

Jelent6és volt a Nyugat koltdinek viszonyulasa Dantéhoz. Ady mellett
Kosztolanyi Dezs6 irt verseket Dantérol. Aktualizalta a pokol témait, és
felidézte a vandorld kolté életének azt az epizddjat szonettjében, amikor a
vandorlastdl elcsigazott Dante egyik kolostorajton bekopogott és a kémleld
ablakon kinézett pater kérdésére: ,,Mit keressz te?”, a vandor elfaradottan,
sirva nyogte: ,,Békét!”. Toth Arpad egy masik, hires epiz6drol, a Paolo és
Francesca kozotti tiltott, de édes szerelemrdl ir verset Non piu leggevano
cimmel. Utal a Pokol V. énekének hires, sokszor idézett és Liszt Ferenc altal
IS megzenésitett soraira:



,»Egy nap, miketten, egy konyvet lapozva,
olvastunk benne Lancelotto rejtett
szerelmérdl, nem is gondolva rosszra.

Szemet ez gyakran szememen felejtett
s arcunk az olvasasba belesapadt;
de féleg egy pont lett, amely megejtett.

Szent mosolyarol olvasvan a vagynak,
mely csak egy csokra szomjazik bolondul,
ez, aki t0lem tobbet el se valhat,

ajkon csokolt, remegve izgalomtul.

Igy Galeottonk lett a konyv s irdja.
Aznap tébbet nem olvasank azontul."

Amig az egyik lélek ekként szola,

a masik zokogott, hogy gy éreztem
mint akinek elhal egész valdja,

¢és mint valami holttest, foldre estem.”

(Pokol, V, 127-142)

Dantét, aki maga is imadattal tekintett hon szeretett szerelmére,
Beatricére, ez a szerelmi jelenet annyira meghatotta, hogy elalélt az
egylttérzés miatt a szerelmesek iranyaba. Toth Arpad sem volt érzéketlen a
tiltott szerelem irant. Juhasz Gyulat pedig annyira elbiivolte Anna székesége,
hogy Beatricét is sz6kének irja le egyik versében: ,,A lanynak haja szoke, neve
Bice...”.

A szézadeld ir61 majdnem hasonld hévvel idézték meg Dantét és
szellemét. Az ir6k kozil Moricz Zsigmond reflektal Dantéra. Szerinte —s ezzel
egyet is érthetiink — ,,Dante, az egy szekta”. Németh Lasz16 jol ismerte Dantét
és az akkori magyar Dante-értelmezéket (Péterfyrél hosszan is irt), nagy
hatassal volt ra Babits Isteni Szinjaték-forditasa. Nem véletlen, maga is irja,
hogy Emberi szinjaték cimii regényét éppen e hatas alatt kezdte irni.

Mas jelentés magyar koltok életmiivében is jelen van Dante. Csak
néhany nevet emlitiink itt meg. Wedres Sandor ,,mesterei” kozott sorolja fel
Dantét (6 maga le is forditotta a Pokol elsd ot énekét), Aprily Lajos
kolteményeiben Italia vagyodasat azonositja Dante szellemével. Somlyo
Gyorgy, Pilinszky Janos, Faludy Gyorgy és sokan masok szintén verset irtak
Dantéhoz vagy Dantérol, sok esetben a 20. szazadra aktualizilva az ujabb
pokoli jeleneteket.

Dante a magyar képzémiivészetben

Megfigyelheté, hogy magyar szerzOk, akik az irodalomban vagy a
tudomanyban Dantéval foglalkoznak, szivesen hasznaljak fel mivik
illusztralasara azokat az abrazolasokat, melyek Dante arcméasat mutatjak. Erre
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leggyakrabban Giotto fiatal Dantét abrazold, a firenzei Bargelloban talalhato
arcmasat, de még inkdbb Raffaello Sixtus-k&polnaban talalhatd profiljat
hasznaljak (mellesleg ez lathatd az olasz kéteurds érmén is). Ez utébbi arcmas
annyira elterjedt, hogy magyar képzOmiivészek (mint példaul Kutas Laszlo
vagy Téth Sandor) Dante-abrazolasok alkalmaval maguk is ezt hasznaljak fel.

Kuldnos helyet foglal el a magyar dantisztikdban az a Corvina, a Codex
Italicus 1, melyet olasz kutatokkal egyltt Pal Jozsef professzor
kezdeményezésére adtak ki Verondban facsimile kiadasban. Az Isteni
Szinjaték teljes szOvegét tartalmazo, 1343-1354 kdzott keletkezett, 94 szines
miniatarat €s tovabbi rajzokat, inicidlékat tartalmazo kotet (amely valdsziniileg
Giotto hatasa alatt all6 mester miive) abrazolasait mar eddig is tobb kotet
hasznélta fel illusztralasra. Ezek kozil is kiemelkedik az Isteni Szinjaték 1965-
ben (Kardos Tibor altal) kiadott kotete, amely j6 mindségben reprodukalta a

A magyar képzOmiivészeket kiillonosen megihlette és folyamatosan
befolyasa alatt tartotta és tartja ma is Dante. A 19. szdzadban id. Marké Karolyt
¢s Zichy Mihalyt is megihlette Dante és miive. A 20. szazad elején elsdsorban
Gulacsy Lajos volt az, aki szinte azonosult Dante alakjaval: kdzépkori
ruhékban jart Firenze belvarosaban, jol ismerte Az Uj életet és a Komédiat.
Szamos dantei epizddot festett vagy rajzolt meg. Ezek kozul talan az a
festménye a legismertebb, amely azt a jelenetet abrazolja, amikor Dante
talalkozik Beatricével. Ot is megihlette Paolo és Francesca szerelmi jelenete,
amir6l meghatd vegyes technikaju rajzot készitett.

Hasonlo elkdtelezett hive volt Danténak Gulacsy baratja, Fay Dezs6 a
20. szazad els6 felében. Mar az 1910-es évek elejen készitett egy képet Paolo
és Francesca szerelmi dramajarol, majd pedig 40 nagyhatasu fametszettel
diszitette az Isteni Szinjaték egyes epizodjait. Modernebb szemléletiiek voltak
Borsos Miklds néhany vonallal készitett Dante-illusztracioi. Amikor pedig
Firenzében jart, maga mellé képzelve abrazolta Dantét az Arno folyd partjan.
Jelent6s grafikusok foglalkoztak Dante-témaval, példaul Kajari Gyula, vagy
Schéner Mihaly.

A firenzei koltd szamos témadja képezi az éremmiivészet €s a kisplasztika
targyat is. Kutas Laszlo készitette el a ,,.Dante Magyarorszdgon” cimil
emlékérmet 2001-ben. A 7 cm-es bronzalkotas el6lapjan Dante babérkoszorus
arcképe, hatlapjan a magyar Szent Korona lathato a kovetkezd felirattal: Dante
in Ungheria. Centro Dantesco Ravenna 2001. Ez mar atvezet benniuinket egy
jelentds, a magyar érmészet szempontjabol jelentds helyszinre: Ravennaba.
Toth Sandor tobb Dante-érmet, Beatrice-érmet, Dante és Beatrice-érmet
készitett a biennalék alkalmara. Igen figyelemre mélté alkotas Beatrice 40 cm-
es bronzportréja. A modern frizurds lany nyakaban l0g egy Dante-portrét
abrazol6 medal. Dante és Beatrice portréja disziti a ravennai Dante Biennalé
szervezdjének tiszteletére készitett bronzkompoziciot. Toth Sandor készitett
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egy 40x40 cm-es bronzalkotast a Purgatorium XXV. énekének motivumara, a
szerelemre is. A férfit és ndt abrazolo erotikus, a 20. szazadot idéz06 plaketten
olvashat6 az ének 122. sorabol vett latin idézet: ,,Summa Deus clementiae”.
Mellette, az olasz nyelvli mondat: ,,La rinascita dell’'uomo nell’amore”.
Jelentés kiallitast rendeztek Szekszardon 2001-ben a ravennai Dante
Bienndléra érkezett magyar alkotasokbdl. A tébb mint 6tven alkotd kozil
kiemeljiik Cséri Lajos, Fliz Veronika ¢és Ligeti Erika érmeit és kisplasztikait.

A biennal¢ hagyomanyainak megfeleléen mindig a Sommo poeta egy-
alkotasokat a meghirdetett témara kell elkésziteni. A miiveket tehat a dantei
szellem hatja at, de a miivészek altaldban itt is aktualizaljak a témakat. A
ravennai biennaléra bekiildott miivek kozott killonosen a Pokol temait kedvelik
igazan a miivészek, melyeket sajat korukra igazitanak. Ennek kapcsan azutan
nem ritka a kinzasok, kivégzések, a hdboruk borzalmainak a bemutatasa. Dante
miive — ebbdl is vilagosan lathat6 — sajnos 6rok témakat dolgoz fel: a biint, az
erkolcstelenséget, de egyuttal a megtisztulast és az esetleges udvozilést is.

Impozans kataldgust bocsatott ki a budapesti Olasz Kulturintézet 2005-
ben, amikor megrendezte azt a kollektiv tarlatot, amely soran mintegy 6tven
magyar miivész illusztracioit mutatja be az Isteni Szinjatékrol. ,,A miivekben
az alkotdk nemcsak a dantei remekmii és a foldi és foldontuli élet misztériuma
iranti  személyes eérzékenységiket jelenitettéek meg, de megmutattdk a
magyarokat, és kOzép-eurdpaiakat jellemz6 rendkivil gazdag festéi ¢és
kulturdlis hagyomanyok erejét is.” — irta a kataldgus elészavaban a
Kultdrintézet igazgatdja, Arnaldo Dante Marianacci. A kidllitast elvitték a
Romai Magyar Akadémidra is, igy Oregbitve a magyar miivészet hirnevét.

Jelentés kezdeményezés volt 2015-ben, hogy az olasz koltd 750.
évfordulojara a Romai Magyar Akadémia rendezett kiallitast. Jellemz6 a
bemutatkozasra, amit a miivészettorténész az egyik kiallitoval, Torley R.
Mariaval kapcsolatban mond: ,,.Dante sorozatdban a miivész a bilin és a
feloldozas misztériumat formazta szobraszi anyagba”. Ugyancsak ennek az
évfordulonak apropdjabol a Szegedi Tudomanyegyetem képzOémiivészet
szakos hallgatoinak munkaibol rendezett kiallitast Maté Zsuzsanna, és mellé
egy tudomanyos tanacskozast is.

Hogy milyen mélyen hatol le a magyar kultdraba Dante szelleme, az is
mutatja, hogy a képzémiivészeken tal a kultira mas teriiletén is megjelennek
dantei témak. Két szinpadi alkotas szuletett Dante-témara (Maroti Lajos illetve
Kalman Maria részérdl), Kazimir Karoly 1968-ban oratoriumi forméaban
rendezte meg az Isteni Szinjatékot neves szinészek (Basti Lajos, Keres Emil)
bevonasaval, amelynek nemzetkodzi visszhangja is volt, a zenemiivek koziil
pedig feltétlentl érdemes megemliteni Liszt Ferenc nevét, aki egy szonatat és
egy szimféniat komponalt dantei témakra.
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Mindezek a méltatasok, miivek azt mutatjak, hogy a magyar kultdrat hosszu
1d6 ota behatoan foglalkoztatja Dante és miive. Ennek egyik bizonyitéka,
hogy 2004-ben alakult meg a Magyar Dantisztikai Tarsasag, amelynek
keretében a szakértdk rendszeresen ismertetik és vitatjadk meg Dante miiveit.
Olyan alkot6 6, aki szazadokon at képes hatni azzal a kiilonleges tehetséggel,
mellyel a firenzei szamiizott rendelkezett. Ez lathaté magyar hatésan is.
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Pal Jozsef

»AzZ észnek kurta szarnya”.2 A Commedia racion tali

jelentésrétegeirol

A latin colo, colere (kb. miivel/ni) igébdl szarmazo6 culto/cultura (az elsé
maganhangzd valtakozéan o is lehetett) szavakat Dante szinte kizérdlag
novényi metaforakban hasznalta €s ott sem gyakran. Az igébdl kétféle modon
képzett fonevek kozotti jelentésbeli kiilonbség (vallasi és laikus) szdméara még
egyaltalan nem létezett. A Commedia mellett, a mai sz6hasznalattal leginkabb
irodalomelméleti tanulmanyként meghatarozhaté Vendégség (Convivio)
negyedik konyvében négyszer eléforduld kifejezés nem vonatkoztathatdé sem
a benniink 1év6 Isten-kép gondozasara (cura), sem pedig arra, amit mi a kultara
fogalma alatt értiink. A mezén nem mivelt fiivekre a non cultato (4.7.3)
participiumos alakot hasznalta, meglepden, hiszen nala sincs ,,cultare” sz0. A
cicerdi cultura animi (Tusculanae disputationes) tartalmat kifejez6, a jo
riigybdl kikeld, helyesen apolt 1élek bemutatasara a Vendégségben a ben culto
(4.21.13) szerepel, ugyanakkor a cultura névényi kontextusban a ,,javitas”
szinonimaja (4.7.4 és 4.22.12). Dante persze tisztaban volt a killonb6z6 korok
kulturaltsaga kozotti nagy kiilonbségekkel. A miivészetek tertiletén is altaldnos
szabaly a gyors felejtés, az emberi vagyak hidbavalosdga. Koltéi metaforaval:
rovid ideig marad z6ld levél a fak tetején. Kivétel az, amikor durva, barbar
korszakok jonnek (etadi grosse), amelyek silanysaguk miatt névelik az elmulé
kor értékét. A 14. szazad hajnala viszont, ellenkezdleg, kulturalis fellendiilést
hozott. Az el6bbi generacidhoz tartozo festd, Cimabue fénye megfakult, mert
Giotto vette at a teret, s ugyanigy a nyelv dicsé hasznalataban megjelent egy
uj, ,,szarnyakkal ellatott” (aliger, Alighieri) ember, aki kitaszitja fészkiikbol a
dolce stil nuovo korabbi, egyébként megbecsiilt koltdit, Guido Guinizellit és
Guido Cavalcantit (Pg.11.91-99).

A szellemi tevékenység széles korét, a festészetet, szobraszatot és
épitészetet is egyre inkabb magaba foglald hét szabad miivészet (kultura) és a
szentlélek hét ajandéka (kultusz) egymasra €piild hierarchikus rendjére Dante
nem ezt a szot talalta a legmegfelelobbnek, inkabb a tanultsag, finomsag
fokozatait. Ellentétik a faragatlansag, barbarsag, a pusztan létfenntartasra
szoritkozd ,,kOvérség, butasdg, faragatlansag”. A tanultsag (skolasztika)
tartalma kettds volt: foldi (raciondlis) és égi (Istenre vonatkozd) tudas
megszerzése, birtoklasa és alkoto hasznalata. A kultura, a kézépkorra — t6bb-

2 Par.2.57: la ragione ha corte I’ali.
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kevesebb joggal - visszavetitve mai fogalmat, lehetett a kultusz
propedeutikaja. Az ésszel és érzékszervi tapasztalassal felfoghatd evilag folott
helyezkednek el a metafizikus-moralis valosag kiilonbozo, ,,foldi szemmel mar
lathatatlan” szintjei, latomasaban Dante feléjiik indul.

Hermeneutikatdl a hermetikaig

Eg és fold keze nyomat magéan viseld, a ,.titkok arja folott az Igazsaghoz”
vezet kolt6i alkotas nem szoritkozhatott pusztan annak bemutatdsara, ami
szemmel lathato, fillel hallhaté vagy — s ez a legfontosabb — emberi ésszel
felfoghatd. A kereszténység a mysterium fidei-elv® vallasa. Az emberi alkotés
akkor tarthat igény valddi és tartds érdeklodésre, ha az isteni igazsagot akarja
reprodukalni, amelynek f6 eleme a benne rejld legmagasztosabb titok.
Nemcsak azért nem foghato fel tehat racionalis eszkdzokkel teljes egészeben a
mialkotas, mert az nem puszta észszerlis€g, hanem, elsdsorban, mert a
keresztény miivészet raison d’étreje, hogy titkokat kozvetitsen az ember
idvoziilésére; ezeket ,,nem mas tudomanyoktol kapja, hanem kozvetlentil
Istentdl, kinyilatkoztatas altal” (Aquindi Szent Tamas 1994, 34-35 [I. art.5.
Respondeo 2.]). A fenséges targyat koveté miivészi inspiracio sziikségszeriien
tallép a tudat kbzonséges fokan, ratalal valamire, aminek értése meghaladja az
ember képességeit. Végso soron, amint a teologusok hangoztattak, az igazi
alkot6 a Szentlélek, aki a miivész képzeletének vasznara festi a készitendd mii
képét vagy ideajat (Danténal visiGjat), amit ez utdbbinak szdval, ecsettel,
vésovel vagy zenei hangokkal kovetnie kell. Jelek, jelentések, utaldsok titkos
haldja szovi at meg at az elkésziilt alkotast. Minden nagyszerti mi ,,kollektiv
tevékenység” eredménye, titkok sokasagat tartalmazza. Olyannyira igaz, hogy
még az ,.egylittmikodésben” részt vevd koltd vagy festd sem tud minden
esetben szamot adni arrol, mit is tett valdjaban, s annak mi az értelme. Még
akkor sem lehet tisztaban alkotasa objektiv jelentésével, ha erre, mint a kolto-
teologus Dante, minden erejével torekszik, és sajat maga ir miiveihez elemz6
kommentart.

A kozépkori ismeretelmélet sziikségszeriien kapcsolddott 6ssze koltdi és
mivészi elgondolasokkal és bel6liik fakadd alkotoi gyakorlattal. S6t, a tudas
és az abrazolas targya megszerzésének mechanizmusa lényegi pontokon mutat
hasonlésédgokat, néhol szinte azonossad valik. De legkevésbé sem az
arisztotelészi mimézisfogalom elve szerint. Az észszerli tudas targya az
érzékszervekkel megismerheté valosagnal feljebb helyezkedik el. Nem
pusztan emberi fogalom, iires forma ¢€s, mésik oldalr6l, nem eredeztethetd

3 1Timoteus, 3.9 (diaconos) habentes mysterium fidei in conscientia pura. Pal tidvoziléstnkért
»hem ennek a vilagnak a bolcsességét” akarta tanitani, hanem ,Isten titokzatos, rejtett
bolcsességét (Dei sapientiam in mysterio)” (1Kor 2,6-7). A hit titkat Orizzék tiszta
lelkiismerettel. A szentmise kiemelkedd eseménye az eucharisztia felmutatasa az atvaltoztatas
utan, az aldozassal keriil a hivé legkdzelebb Istenhez.
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instabil érzéki tapasztalasbol sem. Csak az isteni megvilagitas képes nyujtani
az emberi értelemnek a megfeleld tudastargyat, amelyet az empiria bizonyosan
nem adhat meg.

A dolgoknak Isten és érzéki tapasztalas ,,k6z¢é helyezett” mibenléte a
tudomanyos megismerés szamara hasonld ahhoz, ami a mivésznek az
elkészitend6 mii ideaja. A kdzépkori alkotd szdmara az invencié nem valamely
dolog észlelése vagy az arra vald visszaemlekezes, hanem a kaotikus latszat-
vilag folo6tt az adott 1étezd tokéletes formdjara valo ratalalas. A j6 miivész nem
a természetet, hanem az isteni mintat utanozza, s égi segitséggel dolgozik. Azt
akarja megalkotni, amit a ,,hegyen Isten megmutatott neki” (Kiv 25,40). A
mibenlét a miivész szamara olyan valdsag, amelyben benne rejlik a fenséges,
azaz a (tal)vilag pusztan foldi érzékszervekkel birtokba nem vehetd rendje.
Ehhez a kolté vagy miivész ,,feliilr6]l” inspiraciot, vezetot vagy diktalot kap.*
Agoston, 8sszhangban azzal, amit az abditum mentisszel® kapcsolatban allitott,
tobb szempontbol is meghatérozta, ki az igazi alkotd és mi a miivész feladata.
A ,Mester tibennetek van... égben van annak katedraja, ki szivben oktat”,
vagy: ,,az jobban szol, aki beliil lakik, mint, aki kiviil kiabal” (Szent Agoston
2008, 51). A mlivész tehetsége abban all, hogy ,,meglatja beliil, amit kiviil kell
tennie” (Augustinus 1982, 349-350). Ugy is lehet fogalmazni, a miivész nem
egyeduli alkotd, ink&bb csak eszkdze az alkotasnak. Sematikus abréan:

4 A latin eredetii kifejezésbol szarmazik a német k6ltd, koltemény, koltészet sz6. Danténal:

,,Amor mi spira” (Amor sugalmaz), ,.di retro al dittator sen vanno strette” (szorosan mennek a
diktald utan), Pg. XXIV.53 és 59.
5 A Iélek rejtett része. Az emberi bensd olyan tartomanya, amelyen beliil mar csak Isten van.
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lehetetlems éze.

Dante tdbbszor és hangsulyosan Kifejtette, hogy milyen keresztény
teologiai tételeket szandékozott koltdi programma emelni. A talvilagi latomas
sz6 szerint sub specie aeternitatis (kb. az Orokkévalésag szempontjabol)
mutatta meg a szilardan 1étez6, s nem a ziirzavaros €rzeki tapasztalas altal
eltorzitott vilagot. Az isteni itélet révén az abrazolt szerepldk a tulvilagon mar
az Orok arcukat mutatjak. A kdrnyezet szintén jellemiik értékérdl tanuskodik.
A szerz0 egyértelmiivé tette koltoi célkitiizését: a Commedia altal felemelni az
embert a f6ldi vilag nyomorusagos helyzetébdl az 6rok boldogsag allapotaba.®
(Vallasos ember szamara ezt jelenti a szentaldozas, a Jézussal val6 k6zosségre
lépés.)

Az irasmivek Dante altal tobbszor ¢és alaposan atgondolt négy
jelentésrétegébdl a harom szellemi széles teologiai kontextusban és elvszeriien
targyalta a mélyebb értelem bevondsanak a sziikségességét. Az irasmiiveket
legfeljebb négyféle értelemben lehet értelmezni és kell magyarazni, ezek: 1,
litteralis, 2, allegorikus (’szép hazugsagba Oltoztetett igazsdg’, ’Orpheus
citerjjaval megszeliditi a vadallatokat’), 3, tropologikus/moralis és 4,

6 Ep. XIII. 15.16. ,,dicendum est breviter quod finis totius et partis est removere viventes in
hac vita de statu miserie et perducere ad statum felicitatis”
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misztikus (érzékfeletti). A legalso, betli szerinti értelem ’kiilsé’ és ’anyag’, de
»lehetetlen barmiféle [...] dologban eljutni az alakhoz (forma) az anyag
elokészitése nélkil” (Vendégség 2.1.10-11). Harmadik az erkdlcsi értelem,
amit az olvasonak a leginkdbb szemugyre kell vennie. Krisztus
szinevaltozasakor, példaul, a tizenkettobdl csak harom tanitvanyt vitt magaval,
mert ,,a nagyon elrejtett dolgokhoz Kis tarsasdgban kozeledhetink. A
negyedik: az eljovendd idok felé forditja a figyelmet, ,,az Orok Udvosség
magasztos dolgairol tuddsit”. Az elmélet bizonyitasaként az In exitu Israel de
Aegypto’ zsoltart idézte és elemezte.

Az allegorikus jelentésszint megkonnyiti a megértést azaltal, hogy
masként, mas Osszefliggésrendszerben ¢€s érthetobben mondja el az eredeti
tartalmat. A keresztény és pogany muveltségi ismeretanyag megmozgatasa
lehetdséget biztositott a kiilonb6z6 eredetii motivumok egyiittes szemléletére,
kozos célra vald alkalmazasira. Az ilyen elvek szerint 1étrejovo
metaforahasznélat,® a megértés elvontabb szintre emelése még a ,,pogany-
keresztény” vallasi-kulturélis ellentét elrendezésére is alkalmas lehet. A
tropoldgikus az egyes emberre vonatkozik. Mind erkdlcsi, mind intellektualis
szempontbol ez a leginkabb figyelembe veendé sensus. Jelentése kdzvetlendl
szoterioldgiai: aki megérti és cselekedeteivel, gondolataival koveti a latott
vagy hallott jo példat, idvozilhet. A rossz példa kovetése, illetve a jo rosszul
val6 birtokba vétele viszont ellenkezd eredménnyel jarhat. Ezt kiteljesitve a
misztikus az eszkatologikus vizid szempontjabdl tarja fel a teremtd és teremtett
vilag viszonydnak korabbiaktol kiilonb6zé dimenzigjat. A végitélet
perspektivajabol szemléli a bekovetkezd eseményeket.

Ezek egylttese Isten tevékenységének olyan dsszefiiggéseire iranyitja a
figyelmet, amelyek bizonyos elvek, szabalyok és teol6giai ismeretek nélkdil
sziikségszeriien rejtve maradnanak. A térténelmi folyamatokbol és a természeti
jelenségekbdl a bolesek megértik nemesak a rajtuk kiviil allo dolgok kozotti
viszonyokat, hanem bizonyos események rajuk vonatkoz6 érvényességét is.
Betekintést nyerhetnek a teremteés titkanak a rendjébe: példaul akkor, amikor
Dante a 113. zsoltart hallgatta. A kiilsé titok belsé megértéssé valik:
felfedezhetjiik, mi a kiilonb6zo jelentések lizenete, s milyen 0sszefiiggeést lehet
felfedezni a harom szint (torténeti példa, az emberiség és az én cselekvése és
udvozilése) kozott. A jol ismert valdsagos bibliai esemény értelme eppugy
vonatkozik a purgatorium bejaratanal a rosszt6l megszabadulni akard és jo
irdnyba hajozo lelkek kozossegére,® mint a megtisztulas keserves Utjat valaszto
Dante személyes sorsara. Meghallja és megérti azt, hogy az Uzenet ra

7113. zsoltar els6 sora (Amikor Izrael kivonult Egyiptombol).

8 Curtius 1948 részletesen foglalkozott a gorog-romai és eurdpai irodalom kozos metafora-,
retorica és topica kincsével, kozéppontba allitva Dantét.

% Pg.2,46.
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vonatkozik, elhagyja a poklot s elindul felfelé (reményei szerint ezt fogjak
tenni majdani olvasoi is).

A képességek objektiv és szubjektiv korlatai

Dante négy szempont, illetve négy elvi lehetdség alapjan probalta
megkozeliteni az emberi megismerés és az isteni titok kapcsolatanak
tézisekben és koltoi metaforakban egyarant gazdagon kifejtett és abrazolt
témajat. El6szor, az effectushoz kapcsolodoan kétfele primér értelmi
viszonyulast kilonitett el. Vannak, akik bizonyos mértékig értik a teremtett
vilag jeleiben meghlz6dé mélyebb tudast, s vannak, akik semennyire sem.
Masodszor, még a Szentlélek altal értelmi képességekkel leginkabb
megajandékozottak is a végsd dolgokrdl csak nagyon korlatozott tapasztalattal
és tudassal rendelkezhetnek. Bele kell nyugodni abba, hogy az ember 1ét- és
tudatfoka kizarolag korlatozott megismerést tesz lehetévé (propter quid
helyett csak quia). Raadasul a bilinbeeséssel megrontott és a (pogany)
filoz6fusok altal megismert foldi vilag torvényszeriségei kiilonbéznek mind a
foldi paradicsom, mind az igazi mennyorszag mitkddési elveitdl. Harmadszor,
kivételként, van (Dante maga a példa) és voltak olyan emberek, akik az isteni
kegyelem révén még életiikben meglathattdk az igazsagot, vagyis lehullott
szemiik eldl a 1ényeget eltakar6 a fatyol. Végiil, negyedszer, a szinrdl szinre
lato angyalok és boldogok teljes tudasa zarja az Isten felé emelkedd sort. Ok a
teremtésben az ég munkatérsai voltak (és vannak), ambar az 6véké mar nem
tartozik az evilagi emberi értelmi képességek korébe.

Az erkolcsos élettel csak részben fiiggenek 0Ossze az intellektudlis
adottsagok. Isten titkait megismerni (és kovetni) akard teremtmények nagyon
kiilonbozé mértékii tehetséggel rendelkeznek. Az okos, ,,sottile” és a buta
(gente grossa) emberek eltér6 viselkedésének pozitiv vagy negativ
jellemzésével Dante szamos tercindban foglalkozott. Az idézett evangéliumi
példa egyértelmi sugalmazast tartalmaz: a szandékok és szellemi képességek
nagyon kiilonbozdek €s tanitassal csak részben potolhato a lemaradas. Krisztus
is csak harom tanitvanyat vitte fel az atvaltozas helyére, akik megérthetik a
titkot. Vannak olyan dolgok, amelyekbe csak néhany kivételes elme nyerhet
betekintést, a sokasag nem. A kivalasztas nem jésag fiiggvénye, hanem
tehetségé és szorgalome.

Az egyes canticdk mas jellegii és az érthet0ség szempontjabol mas
nehézségi foku tudasanyagot tartalmaznak, és mas képességeket varnak el az
olvasdjuktdl. A Pokolban az érzékszervi, kiils6 benyomasok nagyban
segitenek: a buntetés valamennyi feltarulkozé eleme mogott tokéletes rend és
vilagos szandék uralkodik, még akkor is, ha ezt az utas nem mindig érti. A
megismerés elétt nem all elvi akadaly. Vergilius vagy mas segitségével a
jelenség és annak racionalisan felfoghaté magyarazata viszonylag kénnyen
Osszetalalkozik. A Paradicsom alapvetéen kiilonbozik ettél: a masodik
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énekben hosszan beszélget Beatricével arrdl, mi a magyardzata a Hold
felszinén jelentkezd vildgosabb és sotétebb részeknek (,.foltok™). Beatrice
altalanos problémat vetett fel: az ember hamis kovetkeztetéseket von le akkor,
ha nem all rendelkezésére kellé érzékszervi (senso) tapasztalat és akkor is,
amikor ez ugyan megvan, de értelmink (ragione) szarnya révidnek bizonyul
(52-57 sorok). Dante ,,p6rén maradt elméjét” Beatrice fénnyel ruhazta fel,
amikor elmagyarazta vezetettjének az egek miikodését, a mozgas okat, a
feliilrdl jovo hatést.

Amikor Vergilius és Dante Lucifer csipdjénél fejjel lefel¢ fordul, a
tudatlan ember azt hihette, hogy vissza fognak térni a pokolba. A gente grossa
nem tanulta meg jol a lathatatlan természeti torvényeket,'® amelyek szerint
csak a fold kdzéppontjan atfordulva lehet eldre, felfelé kijutni a déli féltekére,
ahol a purgatérium hegye emelkedik. Nagyon sokan nem ismerik azt, ami
pedig megismerhet6 lenne, masok viszont sokkal sikeresebbek a tanulasban és
megfigyelésben. Az idézett paradicsomi ének elején, a miiben sokadszorra
Dante a tengeri hajozas metaforajat hasznalta. Nagyon egyértelmii tanacsot
adott mind a ,kis csonakokban iil6” felkésziiletlen, mind a hossza ideje
angyalok kenyerével taplalkozé igazan bolcs olvasdinak (Par.2.1-15). Az
eldbbiek sietve térjenek vissza a partra, mert attdl mar tavol, nem latva tobbé
a kolto égiek segitségével gyorsan halad6 hajojat sem, hamar elvesznének a
nyilt tengeren. Masok viszont hasznaljak ki az élen sikl6 énekel6 hajo szantotta
bardzdat, s igy konnyebben elérik tavoli és sok erdfeszitést igénylo céljukat. A
Szentlélek megértést segitd ajandékait nem mindenki kapta meg egyenld
mértékben.

A finom dolgok észlelése vagy észrevétleniil hagyasa a teologus miivész
szdméara azonban nem pusztan okossdg vagy tudatlansadg kérdése. Vannak
sziikségszerlien rejtve marado isteni titkok, amelyekbe sziik életiddnk és
korlatozott tudasszintiink miatt nem nyerhetiink betekintést, legfeljebb
haldlunk utan.'* Bekovetkezhet olyan eset is, amikor a Szentlélek, vagy
tajékozottabb, bolcsebb ember segit (tanacs) megsziintetni az ismert és
ismeretlen kozott hizodd hatart. Errél Krisztus is beszélt: ,,Még sok
mondanivalom volna, nem vagytok ra azonban elég er6sek (non potestis
portare). De amikor eljon 6, az igazsag Lelke, elvezet titeket a teljes igazsagra
[...] Ezeket képletesen mondtam nektek. Eljon az 6ra, amikor mar nem
képletesen szolok, hanem nyiltan beszélek az Atyar6l” (Jn 16,12-13 és 25).

De még a leggazdagabban megajandékozottak sem képesek felfogni az
igazi titkokat. A Jupiter egében beszél6 sas kozolte: Istennek a
vilagmindenségnél végtelenil nagyobb szava rejtély, és rejtély is marad. Az
0rok igazsagba csak gy hatolhat be foldi tekintetiink, mint a tenger mélyébe,

10 Ja gente grossa il pensi, che non vede / qual & quel punto ch'io avea passato.
Pok.34,90-92. (tudatlan emberek nem értik, milyen ponton haladtam at)
1 1tt per speculum et in aenigmate latunk, ott és akkor szinrél szinre (1Kor 13,12).

19



a partnal latjuk a fenekét, beljebb mar nem. Ott van, de tal mélyen és nincs méas
vilagossag, csak az, ami fentrdl jon, csak az nem sotétség, mert nem a hus
arnyéka, mérge (Par.19,52-66).

Bizonyos szituaciokban a tdlvilagi utas felfogoképessége hianyt
mutatott. Ose, Cacciaguida olyan mély értelemben beszélt hozza, hogy Dante
az elején elakadt.

»|...] szavanak
mély értelmét mar nem tudtam kovetni.
Nem szantszandékkal szolt rejtelmesen,
de szlikségképp, mert gondolatai
ellottek halandé elmém fol6tt.”
(Paradicsom, 15, 39-42)*?

Az egykori keresztes lovagnak lejjebb, az emberi értelem szintjére kellett
,hyilaval céloznia”, hogy az likunokdja megértse szavait. (Pedig éppen
Danténak Istentdl kapott kiilonleges képességeirdl volt sz6.) Néhany sorral
alabb a besz¢él6 fény (lume), Cacciaguida magyardzza meg Dante elmaradt
kérdésének és az 6 O6romének az okat. A valaszt egy furcsa matematikai
feladvany segitségével adta meg.

,»Tu credi che a me tuo pensier mei
da quel ch'e primo, cosi come raia
da I'un, se si conosce, il cinque e 'l sei;”
(Paradicsom 15, 55-57)%3

,» e (helyesen) tigy hiszed, hogy a gondolatod Istentdl szall le ram, aki
minden dolog eredete, mint ahogy az egybdl, ha ismert, sugarzik az 6t és a
hat.” A kommentarok ennél a résznél nem tulajdonitanak jelentéséget az utobbi
két szamnak. Altalaban tobbi szam értelmet tulajdonitanak nekik, illetve
megforditva, azt, hogy az egy minden szdmban benne foglaltatik.

Nem valdszinii, hogy Cacciaguida a titkos utaldsokkal teli beszélgetés
soran csak ezt a banalis matematikai tényt akarta kozolni Beatrice ,,halado”
tanitvanyaval. Deklarélt célja inkabb az isteni szandek legmélyebb, rejtett
igazsdgainak a feltardsa, részben a kétszintli (likunokéjaé és az 6vé) tudas
kilonbségének a bemutatdsaval. Az olvasé probléméaja nem az unitasszal,
hanem az o6ttel és a hattal van, ami 6sszeadva tizenegyet ad.

12 Nadasdy A. forditasa.
13 Te folteszed, hogy gondolatodat / az Elsé ugy vetiti ram, ahogy / az 1-bdl vetiil ki az 5, a 6.
Nédasdy A. forditasa

20



Nyilvanvald, hogy a Szinjatek irasakor rendkivil fontos volt a teoldgiai
szamszimbolizmus minél teljesebb kihasznélasa. Ez sok méas mellett a
kovetkezetesen hasznalt verssorra is vonatkozik Az 6t és a hat egyitt az
eredetileg két rovidebb sorbol allo hendecasyllabus szo6tagjainak a szdma. Egy
quinario (6t poziciobol allo sor) és egy settenario (a minore, 5+7), illetve
forditva (a maiore, 7+5) Osszeépitésekor kiesett egy szotag. A sor belsd
ritmusat, tobb mas metrikai elem mellett az igy keletkezd cezlra biztositja. A
kolté minden sor végén, a rim mellett egy Ujabb architektdrat hoz létre és
vasszigorral** alkalmaz: a kilencedik szotag gyenge, a tizedik erbs, a
tizenegyedik altaldban gyenge. Ez felel meg egyrészrél az olasz szavak
tobbsége természetes akcentusanak (parole piane), masrészrél egy épitészeti
elvnek. A templomba harom kapun keresztul lehet bejutni, a leghangsulyosabb
a kozépsd, Krisztusé, folotte masodik eljovetelét abrazold utolsd itélet.
Eszerint a fenti rész értelme: Dante hendecasyllabusaiban, azok szamara, akik
kell6 ismerettel rendelkeznek, ragyog Isten dicsdsége.

Az igazi tudés az, ahogyan az églakok értenek, hiszen 6k rendelkeznek
az eldrelatas képességével. A boldogok szamara az itteni tiikkorben a még el
sem gondolt gondolatok is latszanak (prima che pensi, il pensier pandi,
Par.15,63). Az imént még a foldi tudassal szemben szkeptikusnak mutatkozo
sas az égiek tekintetében pontosan az ellenkez6jét allitja: a paradicsomban az
isteni igazsagot mar nem fedi fatyol (velame, Par.19,30). Mint Beatricét sem,
aki a két viladg hataran levette fatyolat. Az utas szdméara megnyilt a rejtekajto,
s mogotte kitarulkozott az €16 igazsag.

Dante ebben az énekben betiik szimbolizmuséba is elrejtette azt, amit a
targy-, pénzimadokrol, vagy a rossz uralkodokrol mondani akart. Kilencb6l
harom tercina Li si vedraval kezdédik, harom vedrassival, végil harom evel.
Egyutt LUE-t adnak ki, ami betegséget, kort, nyavalyat jelent. Ugyanilyen
elvek alapjan jellemezte a kevés jét (1) és sok gonoszsagot (M) elkovetd Ciotto
di lerusalemmét (Par.19,128-129).

Doktrina fatyol alatt

A Convivio harmadik konyvében egy bonyolult metafora részeként kerilt
emlitésre az isteni bolcsesseg sugarzd erejét valamelyest tompito fatyol
(velame,*® velamento). ,,A Bolcsesség (Sapienza) szemei a bizonyitasok
(dimostrazione), amelyekkel igen bizonyosan latjuk az igazsagot, nevetése
(riso) pedig a meggy6zés (persuasione), amelyben a Bolcsesség bels6 fénye
némileg elfatyolozottan vilagit (sotto alcuno velamento), ebben a két dologban
érezzilk ama boldogsag magasztos gyonyorét, amely a legfébb jo a

14 Az egy-két kivételnek nagyon sulyos tartalmi oka van.

15 Dante ismert életmiivében Osszesen négyszer irta le a velame (velamento) szét, az
emlitetteken kivil az Ugolino-epizdd elején, amikor egy szOrnyli dlom a jovot fed6 fatylat
letépte (Pok.33, 27).
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Paradicsomban” (Vendégség 3.15.1). Megleponek tlinhet, hogy a bemutatasok
(de-monstrare) — amelyek révén az igazsag legbiztosabb formaban latszik —
parfogalma nem egy masik filozéfiai terminus, hanem az emberi arcon
lathatéan végbemend, pozitiv lelki valtozdsra utald hétkdznapi kifejezés, a
nevetés. Tudni kell azonban, hogy a riso, ridere Beatricére vonatkoztatva
meggyozest jelent. Dante oldalardl meggy6zodést, megértést, amikor vékony
fatyol mogott érzékelhetdvé valik a boldogsag allapota okozta gyonyor,
piacere altissimo di beatitudine, mar kdzel a célhoz.

Beatrice mosolyai a Commedidban mindig kilondsen nagy hangsulyt
kaptak. A pokolban a metafora fatyla még elfedte a doktrinat. Az eretnekeket
biintet6 hatodik korbe valo belépéskor Vergilius felszolitotta Dantét: csukja be
a szemét, majd, hogy téarsa biztosan ne tekintsen a Gorgora, kezével be is fogta.
Ezutan a narrator tandcsot adott olvaséinak, hogy az elbeszélés mdogotti
csodalatos és mélyebb tartalmat figyeljék.

,,O voi ch'avete li 'ntelletti sani,
mirate la dottrina che s'asconde

sotto ’l velame de 1i versi strani”
(Pokol, 9, 62-64)

Az idézet kulonésen nagy sullyal esett latba a Dante-kritikdban
megjelend un. ,,velamista” iranyzat képvisel6i szamara. Minden ide sorolhato
irasban hangsulyozottan szerepel. René Guénon Dante ezoterizmuséarol sz6l6
kényvének peldaul a fenti tercina a mottoja.

A mosoly fénév paradicsomi emlitései szammisztikan alapulé algoritmus
szerint rendez6dnek: 12—1—7. A Paradicsom huszonegyedik (3x7!) énekéig
tizenkétszer mosolyog vagy nevet Beatrice (ebbdl kétszer a fo6ldi
paradicsomban). A Szaturnusz egében viszont hatarozottan nem nevetett. Ha
ezt tette volna, akkor Dante Ugy jar volna, mint Szemelé, aki megkérte a

18 0, ti, kik éltek jozan értelemben, / lessétek, mily tan lathato keresztiil, / elfatyolozva kiilonds
rimemben!” Babits. M. A dottrina sz6t a Commediaban a szerz6 hétszer irta le. A kiilonbozd
eléfordulasok megadjak a kifejezés kiilonféle jelentéseit. Egyszer a Pokolban: nagyjabol
Higazsagok, normak, elvek rendszere”, az O verssoraiban lathatdo ,keresztil”. A
Purgatériumnban kétszer: el@szor, amikor a kereszténynek tekintett antik kolt6, Statius
magyarazta az ember fogantatésat és felhivta a figyelmet Averroés téves tanitisara, az anima
és az intelletto kilonbozoségérdl (Pg.25,64); masodszor rimben, Beatrice figyelmezteti a
koltét, hogy a foldon rossz filozofiai iskolat kdvetett (Pg.33,86, rimelé szavak: dottrina-
divina-festina). A Paradicsomban harom énekben négyszer: a 12,97-ben tudas és akarat. A
24. énekben kétszer, elobb: keresztény tanitds, amit Szent Péter szerint Dante jol megértett
(80. sor), majd szent rimben elhelyezve a legmagasabb szintii teologiai tudas: trina—divina--
/evangelica/dottrina (harmasséag-isteni-evangéliumi tanitas, 140,142,144. sorok, Id. alabb).
Végil Par. 33,106 Bernat tanitasa-tanacsa, szintén rimben: regina—dottrina—mattutina. A
rimben haromszor szerepl6 dottrindhoz kapcsol6dd 6sszesen hat sz6: divina (kétszer), festina
(halad, siet), trina, regina, mattutina.
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féistent, hogy mutassa meg magat neki teljes pompajaban, de Szemelé ettdl a
ragyogastol porra égett. Danténak még itt is be kell tartania a fokozatossag
elvét: a Iépcson fel kell menni, s mivel egyre szebbnek latja Beatricét,
tompitani kell a fényét. A huszonharmadik énekben az &llocsillagok kozott
koltonk mar azzal biiszkélkedik, hogy elméje kitagult, talaradt oGnmagan (la
mente mia .. di se stessa uscio). Beatrice a kovetkez6 mddon igazolta ezt:

,Lattal olyasmiket, hogy van eréd
elviselni az én mosolyomat”
(Paradicsom, 23, 48-49)/

Azaz megismerni a teremtés gyonyort okozd végso titkait. Ezutan, a
teoldgiai erények demonstraldsa soran égi vezetdje még hatszor mosolygott.

Az utolsé (mar nem Beatricéé), tdbb ember arcéan latott riso akkor tlinik
szemébe, amikor a zardndok célhoz ért, id6b6l 6rokbe jutott, s tekintetével
atfogta és megértette a paradicsom berendezkedésének egészét (forma general
del paradiso, Par.31,49-54). Ekkor tiint el melldle Beatrice, atadva a helyét
Szent Bernatnak. ,,Elméjének dics6 holgye” befejezte nem kis részben
mosollyal, meggy6zéssel és elblivoléssel végrehajtott kiildetését, amelyre
felszolitast Sziiz Mariatol kapott. Beatrice visszaiilt égi helyére oda, ahonnét a
,»vak” €s ,,szolga” koltd megmentéséért hét nappal kordbban elindult. Végiil
ujra, mar Rahel mell6l tavolrol tiint ramosolyogni (sorrise, Par.31,92).

Heterodox kriptografia?

Videtur quod. A korabban méasodik pontban emlitett, foldi tudattal fel nem
foghat6, de a koltd altal bemutatott igazi valosag teremtésbeli helyének,
szerepének és hatasanak a kérdése tag teret biztositott az irodalomtorténészi
fantazianak. A titok fenomenoldgidja mogé olyan atgondoltnak latszd
rendszerek is kerllhettek, amelyek egyéb 6sszefliggésben vagy életrajzi
dokumentumok alapjan a legkisebb mértékben sem igazolhatéak. Az egyes
poétikai elemek vagy tartalmi utalasok jelentésének a szerzé teologiai
meggy0zddésébdl fakadd homalyossaga vagy tobbértelmiisége lehetett az oka
annak, hogy mogéjiik a romai katolikus ortodoxiatdl jelentds mértékben
kiilonb6zé ideologia is keriilhetett. Az ilyesféle koncepciokat Dante
koztudottan egyhazellenes, ,forradalmi” politikai tevékenységébdl vett
indoklasok is aldtdmasztani latszottak. A koltéi tények mogé kommentarként
illesztett torténeti események nagyvonalll értelmezésébdl, valamint a

17 Nadasdy A. Szo szerint: lattal dolgokat, olyan erds lettél, allni birod a mosolyomat
(...possente / se’ fatto a sostener lo riso mio). Beatrice mosolya vagy nevetése az alabbi
énekekben lathato: Pg.32,33, Par.1,2,3, ... 7, 10, 14, 15 /kétszer, Cacciaguidal/, 16, 18;
Par.21; Par. 23, 25,27 /kétszer/, 29,30 /kétszer/. (A riso fonév mellett az igei alak is tobbszor
eléfordul.)
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tendencidézusan el6hozott ideoldgidk feltételezett befolyasabol nagyjabdl a
kovetkezo, filologiailag nehezen igazolhat6 allitdsok bonthatok ki. Dante 1.
kapcsolodott valamelyik titkos tarsasaghoz, 2. a templomos lovagrend
szellemiségét kdvette, 3. szimpatizalt a kdzelmult vagy kortars (kathar) eretnek
mozgalmakkal, 4. a ,rejtett ¢&és nagyszeri” doktrina fejezte ki
egyhazellenességét, amelyet érthetd okokbdl titkolni kényszeriilt.

A Dante-kritikaban'® a mult szazadi carbonare mozgalom 6ta meglévd
vélemény szerint Dante valamelyik titkos tarsasaghoz, valdsziniileg a
templomos rendhez tartozott. A rend tagjai a péeteri (romai) egyhazzal szemben
a janosi templomot akartak felépiteni. Magukat Fedeli d'Amorénak, a szerelem
hiiséges szolgdinak nevezték. E szektahoz koltok is tartoztak, akik az
uldoztetések miatt sajatos zsargont alakitottak ki. Erre szamos rejtett utalas
talalhat6 az ¢letmii legvaratlanabb helyein. Példaul a kilenc legszebb olasz sz6
— amore, donna, disio, vertute, donare, letizia salute, securitate, difesa (DVE
[1,7) — megfeleléen értelmezett jelentésének Osszeolvasasakor az alabbi
eredményt kapjuk. Az amore magat a szektat jelenti, a szeretet a
metamorfozist, az adeptus beavatasanak lehetOségét, az elhivast. A donna
maga az adeptus, igy lehet megmagyarazni az olyan furcsa kijelentést, mint
,,az erényes ember asszonnya valik” (uomo valente diventa donna), s azt a
tényt, hogy a koltok donnajukat gyakran himnemii nyelvtani alakkal jelolték
meg. A disio a szektdn belili hasznos tevékenységre utal, a virtute a
koltészettel val6 szolgalatra, stb.

Az ilyen értelmii, ezoterikus tanulméanyok sorat Gabriele Rossetti (1783—
1854) inditotta el az 1840-es években megjelent kdnyveivel. Dante Gabriel
Rossetti preraffaelita koltd-festd édesapja abruzzoi szarmazasu, liberalis
szellemiségii ko6lté és irodalomtorténész volt, aki az 1820-as évek legelején
elébb maltai, majd angliai emigraciora kényszeriilt. Dante életmi{ivében sajat
sorsanak €s az olasz Risorgimento mozgalom torekvéseinek elézményeit
kereste. Az Okortol kezd6do torténelmi, eszmetorténeti folyamatba illesztette
a kegyetlen hatalom ellen fellépd, fajdalmas illegalitasba kényszeriilod
értelmiségi tipusat, a jobbak titkosan szervezett lazadasat a satan altal birtokba
vett Egyhaz és szovetségesei ellen. Az ilyen célbol 1étrejovo szektdk, titkos
tarsasagok (Carbonare mozgalom, szabadkémiivesek, rozsakeresztesek) sajat
ideologia alapjan mikodtek, kiilonds zsargont kialakitva kommunikaltak
egymassal, s az egymassal valé mély baratsag mellett az évezredek alatt
megjelent korabbi hasonlo tarsasagok tagjai irant is szolidaritast éreztek.

18 Rossetti 1840 és 1842; Aroux 1854 és 1857; Pietrobono 1915; Pascoli 1917; Benini, 1919,
1921, 1939 és 1950; Reghini 1921; Pézard 1950; Guénon 1955; Alessandrini 1960; Guiberteau
1973;Vinassa De Regny 1988; Minguzzi 1988; Valli 1988.

E kritikai tendencia biralatat tartalmazza: Pozzato 1989; Kelemen 1996.
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Ebben az 6sszefliggésben fontos szerepet kapott a templomos rend,
amelynek (ldoztetése, vezetOinek likvidalasa szinte Dante szeme el6tt
jatszodott, bar explicit formaban a koltd sohasem tett err6l emlitést. A Fratres
Militiae Templit De Payns francia lovag 1118-ben alapitotta hét vagy kilenc
tarsaval. Il. Balduin jeruzsaleumi kiralytol, jeruzsalemi Salamon-templom egy
részét kaptak. Clairvaux-i Szent Bernat 1132 és 1135 kdzott megalkotta a rend
szellemi programjat dsszefoglalo, Liber ad Milites Templi de laude novae
Militiae (A templomos lovagokhoz: az uj lovagsag dicsérete) cimi irasat. Az
anyagilag is sikeresen tevékenykedd rend ellen felléptek a vilagi és egyhazi
hatalmak (talan a pénziikért). 1307. okt. 13-an, pénteken per kezd6dott ellentiik,
1312-ben V. Kelemen feloszlatta a rendet, 1314. marcius 19-én Szép Fuldp
élve megégettette Jacques de Molay-t, a templomosok nagymesterét Parizsban.

Danténak a templomosokkal valo, filoldgiailag egyébként
bizonyithatatlan k6zds sorsvallalasat ez a szakirodalom féleg az ideoldgiat
kidolgozd Szent Bernat személyéhez koti. Vergilius (tudas, térténeti értelem),
majd Beatrice (hit, teoldgiai) utdn a harmadik vezetéhdz a misztika és az
ezoterikus hermeneutika kapcsolhatd. Red vonatkozik a tulajdonnévként
hasznalt Szemléls elnevezés, olasz eredetiben contemplante (Par. 32.1.),
amelyben, magyaradzatuk szerint, benne van a templom(os) sz6. Az a tény,
hogy a Paradicsom legfolsdbb koreiben bizonyos szavak sokkal gyakrabban
fordulnak el, mint masutt, a templom (6sszesen hatb6l haromszor) vagy a
contemplare sz6 valamelyik alakja (nyolcbol hétszer!), még nem bizonyiték
arra, hogy Dante barmikor is tagja lehetett lovagrendnek.

,Es ahogyan a célba ért zarandok
néz korul fogadalma temploméban,
remélve, hogy majd mindent elmesélhet,
ugy sétaltattam most szememet [...]”
(Paradicsom, 3, 43-45)*°

Dante itt emlitette a Veronika-kend6t is. A szintén Krisztus arcanak (és
testének) nyomat abrézol6 an. torindi lepel ismereteink szerint 1240 és 1307
kozott valoban a templomosok gondozasara volt bizva.

Sed contra. Szent Péterrel a hitrdl (24. ének), illetve Szent Janossal a
szeretetrdl (26. ének) folytatott vizsgaztatd beszélgetései soran semmiféle
doktrinalis kilonbség nem tapasztalhatd. Mindketten, egymassal tokeéletes
Osszhangban felmondatjak beszélgetdpartneriikkel a sziikséges katolikus
ismereteket. Pedig elvileg komoly ellentét is fesziilhetne ,,két egyhazalapito”
kozott. A templomosok a janosi felépitésével a korrupt és a krisztusi atrol letért
péteri egyhazat akartdk felszdmolni vagy legaladbb visszaszoritani. Az

19 értsd: a mennyei roézsan
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allocsillagok egében mindkét apostol a keresztény hagyomanyban hosszu
évszdzadok Ota nevilkhoz kapcsolt modon viselkedik és gondolkodik.
Ideologiailag nyilvanvaloan Péter a fontosabb, aki Szent Pal f6 teologiai
meghatarozasanak ismeretét varja el a koltotol. Beatrice kérésére az apostol az
udvozilés gyakorlatban sikeresen megvaldsitott modszerének tudatossagara
kérdez ra. Miel6tt azonban a baccalaureus megkapné az 6rommel vart kérdést,
a professzor elézetesen mar kijelenti rola: jO keresztény és beszamoltatja a hit
lényegérol:

,,Di, buon cristiano, fatti manifesto: / fede che €?”
(Paradicsom 24, 52-53)

Az eminens tanulé Pallal teszi nyilvanvalova ennek tartalmat: ,,remélt
dolog, mint valdsag; / a hit lathatatlan bizonyossag”. Ezutan elmondja a Credo
parafrazisat, pontosabban sajat ,apostoli” vagy ,,zsinat utdn” hitvallasat,
belesz6ve Tamas Isten-érveit. Az 6 Hiszekegyében talalhatd két rimharmasrol
korabban mar volt sz6. Az el6bbi az egy Istenre iranyuld személyes vagyat
hangsulyozza (/pronto crerder/mio—/io credo in uno/Dio—/con amore e
con/disio, 128,130,132 sorok), az utébbi az egyetemes egyseg és harmassag
tandt (/fessenza si  una e si/trina—/profonda condizion/divina—
/evangelica/dottrina, 140,142,144 sorok).?° Végiil a valasszal messzemenden
elégedett egyhazalapitd haromszor atdlelte, mert ,,6romét lelte bennem!”
Ebbdl a hitvallasbol nehéz barmiféle eretnek eszmét kihdmozni.

A Hold egébdl a Merkuréba vald felemelkedéskor Beatrice nagyon
hatarozott tanacsot ad vezetettjén keresztiil a még foldon él6k embereknek:

»Siate, Cristiani, a muovervi piu gravi:
non siate come penna ad ogne vento,
e non crediate ch'ogne acqua vi lavi.
Avete il novo e 'l vecchio testamento,
e 'l pastor de la Chiesa che vi guida;
questo vi basti a vostro salvamento.,,
(Paradicsom, 5, 73-78)%

2 Az utols6 két-harom szotagon tilmenden hosszabb frazeologiai egységek idézése teszi
vildgossé a rimek valodi értelmét. Osszeolvasva a rimeket, egy koltére (Isten iranti vagyam),
s egy alkotasra (isteni harmassag doktrinaja) vonatkozo kijelentést kapunk.

21 Keresztények, nagyobb sullyal cselekedjetek, / ne legyetek, mint toll a szélben, / ne
higgyétek, barmilyen viz lemossa (biineiteket). / Ott van szamotokra az Uj- és Oszovetség /
és az Egyhaz pasztora, aki vezet titeket; / legyen elég ez az lidvoziilésetekhez.
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Az Egyhazhoz valo hiiségét Dante nemcsak teologiai és torténelmi
érvekkel demonstralta, hanem minden, szinte 6sztonosen keresztény erkdlcsi
iteletével is. Példa lehet erre a Commedia egyik legtdbbszor idézett epizodja,
Francescéé, illetve Cunizz&é. A két né ellentétes sorsa mai felfogas szerint
nehezen fogadhato el igazsagosnak. A rimini lany a pokol méasodik kdrében
Orokre szenved, Cunizza viszont VVénusz egében a jo példat mutatd boldogok
kozott ragyog. Az elébbi sdgoraval esett szerelembe. Az akkori szobeszéd
szerint, in flagranti?? kapta Oket a férj, aki hirtelen haragjaban mindkett6jiiket
megolte. Az ismert korilmények miatt nem tudta Oszintén megbanni a
hazassagtorését, s igy nem is kaphatott feloldozast, blinben halt meg. Vele
szemben Cunizza, aki feslett életérdl, szamos botranyos kapcsolatarol (tobbek
kdzott Sordelloval) volt hirhedt, meg tudta banni korabbi pardzna életét, s
feloldozast is kapott (Par.9).

Néhany esemény, kijelentés polivalens beallitasan tilmenden, nagyon
nehezen lehet elképzelni, hogy Dante akarcsak komolyan fontolgatta volna a
katholika felllvizsgalatat valamely eretnek tan kovetése érdekeben. A titok
nem az ortodoxian kiviil, hanem azon beliil rejt6zkodik, s6t a megismerhetetlen
az egyetemes tan része.

A szadm mint forma (rend)

A tizenkétszer szerepld egyes szamu ordine sz6 fonév Dante szamara a
teremtett vildg leginkdbb Iényegi tulajdonsagat jelentette, kétszer a
Purgatdériumban, tizszer a Paradicsomban. A Pokolban nincs rend.

,»Szoros rend van és bolcs miivészet
a dolgok viszonyaban: s ez a Forma
teszi Isten képévé az Egészet.”
(Paradicsom, 1, 101-104)%

Dante jol ismerte a keresztény numeristak tanitasait. A teremtett vilag
szamszerliségen alapuld rendjének 4abrazolasakor kovette mind teoldgiai
modszeriiket, mind a kozépkori és antik szdmszimbolika altaluk kidolgozott
jelentésrendszerét. Kevésbe alapos ismeretei lehettek a zsid6 kabbalisztikarol
(gematria). Umberto Eco szerint Dante valdsziniileg felhasznalhatta az
Italiaban €16 zsid6 tuddsok (Abulafia, Hillel da Verona, Abulafia, Zerahya di
Barcellona) szammisztikajanak bizonyos elemeit (Eco 1996, 56-58).

2 Danténal csak csok van, ,,]a bocca mi bacio tutto tremante.”

23 e cose tutte quante

hanno ordine tra loro, e questo & forma

che I'universo a Dio fa simigliante. (Az eredetiben nincs ,,bolcs miivészet™)

A Biblidban: Omnia in mensura, numero et pondere disposuisti. (Bélcsesség 11.21.)
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Szent Agoston nem pusztan alkalmazta azt a héber, gorog és latin
nyelven egyardnt elterjedt hagyomanyt, amely a betlikhoz szabalyszeriien
rendelt szamok szimbolizmusabdl az igazi, rejtett jelentést probalta kibontani,
hanem tobb miivében a szamok rendszerét nem pusztan eseti, hanem altaldnos
teoldgiai kérdéskeént is targyalta. Janos evangéliumanak egyik helyét (2,19-22)
példaul eszerint magyarazta (Szent Agoston 2008, 1. kot. 154-157). A régi
ember, Adam neve nemcsak a négy égtajat jelentd gorog szavakkal hozhatd
kapcsolatba, hanem a negyvenhattal is (alfa=1, delta=4, alfa=1, mi=40). Ennyi
évig épult a régi jeruzsalemi templom, amelyet Krisztus lebontani javasolt és
telén irt els6 miiveiben Agoston a teremtést jellemzd renddel, s a vele
Osszefliggd bolcsesség és szamok problematikajaval foglalkozott. A boldog
életrdl szold dialogusaban magasztossagukrol és hatalmukrol beszélt. Az
,,orokkévalo szamok™ a forma, a 1ét [ényegét alkotjak. A tudas birtokaban 1évo
emberek minél tisztabbak a f6ldi biintdl, ,,anndl jobban latjak, hogy a szam és
a bolcsesség az igazsagban egyesiil” (Szent Agoston 1989, 145, 133). Végs
soron a kettd egy és ugyanaz a dolog.

A miivészi inspirdcioban a ,kiilsé forma a szamok belsé fényével
Osszevetve megfelelové valik”. A néhany héttel késdbb irt 4 rendrél ciml
beszélgetéshen Agoston tovabb részletezte numeroldgiajat. ,,A szamok révén
all fenn a rend, és jon 1étre az egység” (14.41), ha az ember az éllatok f6lé
képes emelkedni, az a szdmok ismeretének és alkotasanak koszonhetd. Amire
,,az ember képes, a szamok révén valik képessé [...] tan 6 maga is szdm, /ami/
[...] ateljes igazsag jovendd feltaroja” (15.43, Szent Agoston 2008, 112, 113).
A tokéletes és abszolut Egység hatarozza meg az érzékelhetd és valtozo
szamok folétt allé szellemi, 6rok, felfoghato és valtozatlan szamokat. A lélek
tele van forméakkal (idea), azaz szamokkal.

Amint a monoteista vallas sziikségszertien kiilonboztet meg kétféle
létfogalmat, a Létet és a létezOket, az O6rokot és az idonek alavetettet, ugy
hierarchikus rendben a szamok is lehetnek kétfélék: az Istent jel6lé Egy all
szemben az 0sszes tobbivel. Az unitas része minden mas szdmnak (mint a Lét
a létezOknek), de semelyik szam sem azonos vele, semelyik szam sem képes
6t , kitolteni” és ,,birtokba venni”. Az unitasnak nincs jelzéje (nincs ,,numerus
unarius”), puszta fonév, mikozben a jelzdvel ellatott szdmok végtelen sora a
kettével kezdédik: numerus binarius (=II), numerus ternarius (III) stb.

Boéthius allitasa szerint az Egy nem szdm, hanem minden mas szamnak
a forrasa és kezdete. Eszme, logosz, pont, amibdl a geometriai alakzatok is
létrejonnek. A szdmsor nem vele, hanem a kettével indul.** Boéthius

24 Boéthius, De Arithmetica: “Numerus est unitatum collectio, vel quantitatis acervus ex
unitatibus profusus” (5. lapon). “Sic etiam in numero unitas quidem, cum ipsa linearis numerus
non sit” (30), “Binarius autem, numerus primus, est unitati dissimilis, idcirco quod primus ab
unitate disiungitur.” (39. lapon).
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kilénbséget tett szam és mennyiseég kozott. Egy nevéhez kapcsolodd, miiveit
kompilalé traktatus szerint: ,,Primus autem numerus est binarius; unitas enim
[...] numerus non est, sed fons et origo numerorum.”? Beatrice haldla utan
Dante sajat sorsanak, érzelmi allapotanak eléképét talalta meg a Consolatio
prosimetrumainak szerz6jében. A nessun maggior dolore, a szeretet hatasara
mozg6é kozmosz, a donna gentile vagy a reformatio eszméje mind-mind
Theodorik gét uralkodo aldozatanak hosszu hatasat mutatja. Ezeken kiviil sok
maés hely is, mint példaul az a metafora, amikor Dante sajat magéat a nyertes
jatékos szerepébe allitja, mindenféle jot igérgetve a korulotte all6 embereknek
(Pg. 6,10-12). Eppigy a magister officiorumot hatalma csticsan mindenki
Unnepelte, de egyben barati gesztusait is varta.?

A normaélis esetben a viladg Dante altal 4brazolt valamennyi teremtménye
a rend és az egység Osztonének engedelmeskedik (Par.1,117). A
fényatvitelként is értelmezhet6 teremtés soran a kiaradas kozpontja egy és
ugyanaz marad, mikozben ereje révén a fény végtelen mértékben
sokszorozodik (vis multiplicativa) a lentebbi vilagban.?” Az 6t és a hat,
ahogyan Cacciaguida allitotta, az egybdl sugarzik ki.

Dante az élet minden teriiletén az egység (Monarchia) megjelenésének
nyomait (vestigia unitatis) kereste, nem ritkan a harmassagtol flggetlenul.
Utolso latomasaban a kiindulopont az 6rok €16 fény (vivo/alto lume, mindig
egyes szdmban), amely hangsulyozottan megdrzi egységét a latomas soran
feltliné harom korben és harom szinben, s még utana is. Dante az egyetlen és
valtozatlan isteni fényb61?® (semplice sembiante, isteni arckep) vezeti at a
tekintetet a szintén egyediiliként feltiin, korporativ nostra effigehez. Az
egynek a harmassdgon kivil is vannak evilagba vezet6, titkos utjai. A De
vulgari eloquentidban (1,4) Isten neve még két vagy harom bettibél allt (El/i/),
a Paradicsom huszonhatodik énekében viszont Adam azt hangsulyozta, hogy
mieldtt az ¢ lelke pokolra szallt volna, I-nek hivtdk a f6ldon a legfébb jot, s

Digitalis kiadas: http://www.documentacatholicaomnia.eu/03d/0480-

0524, Boethius,_De_Arithmetica, LT.pdf

(2017. januar 29.) Boéthius konyve megvolt Gerbert d’Aurillac kdnyvtaraban. Riché 1999,
239.

% Abacus in Boethii geometria subditicia. 1899-es hasonmas kiadasa: Gerberti, Opera
Mathematica (972—-1003). Ed. Nicolaus Bubnov. Georg Olms Verlag, Hildesheim 2005. Latin
idézet az Appendix I-ben, 159.lappon. Pithagorédsz és Boéthius alapjan a szdmok kérdésével
¢és az abakusszal Gerbert d’ Aurillac, a tudos papa (I1. Szilveszter) foglalkozott, joval Fibonacci
eldtt (Liber Abaci, 1202,1228). Az els6 szam a kettes, az Egy nem szdm, hanem a szdmok
forrasa és kiindulopontja.

2 Boéthius (1970). A filozéfia vigasztalasa (Hegyi Gy. ford.). Magyar Helikon, Budapest. 32.
A Pokol egyik hasonlé metaforajaban vesztes jatékos szerepel (Pok.1,55-58)

27 A kérdésrél Dante a Par.13-ban elmélkedik. Az Istenhez visszafelé vezetd utat Dante az
adunare (egyesiilni, eggyé valni) szoval fejezte ki. A fejlédés vonala rimben el6re haladva:
disuna—aduna—una (56, 58, 60 sorok).

%8 Par.33,109-131.
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csak késobb El-nek. Az Amor diktalta univerzalis?® koltéi nyelvben az I név
felel meg Istennek. Az | maga unitas, romai szdmjegyként egy. A latin abécé
k6zEéps6 maganhangzdja, kilencedik betiije. Az I a lahve, lesu, lerusalemme
latinositott szavak els6 betiije. Az utolsé hang, amit az ember-Krisztus direkt
idézetben a keresztfan kiejtett, szintén az I volt: ’Eli/lama sabachtani/’
(Pg.23,74, El+birtokos névmas). A keleti egyhdzban az | meglétének vagy
hianyanak torténelemformalé hatdsa volt. A Szentharomsag személyeinek
egylényegiisége (homoousios) vagy pusztdn hasonlésaga (homoiousios)
kozotti vita a katholika és az eretnekség kozotti élet-halal harcca valt.

Az egy mély és titkos kapcsolatban all a tizzel és a szazzal. A kabbalaban
példaul, az els6 archetipikus betii és szam az aleph (1). Az idétlen Isten 1étének
idében vald kiterjedése mar a jod (10) és a kof (100),% ,,[...] az aleph a
behatolhatatlan 6segység szintjén helyezkedik el; a jod a kinyilvanitott vilagen,
vagyis a szimbélumén; a kof a kozmosz szintjére kiterjesztett jelkép” (Berteaux
1984, 77). Az eldbbi Istennek a vilagban lathatova valo sokszinii jelenléte, az
utébbi, 102, a teremtett valdsag alkotéasra és reprodukciora valé képessége. A
kdzépkori kozmologia szerint a foldrél tekintve Isten végtelen birodalma a
kilenc égkor utan a tizedik, amely az Osszes tobbit magaba foglalja és
mozdulatlanul mozgatja. Danténak szaz énekre volt sziiksége ahhoz, hogy a
teljes égi és foldi valdsdgot egészében és részleteiben megjelenitse. Illetve,
masik oldalrdl, Isten ennyi részre osztotta mindazt, amit latomasban a koltd
szamara feltart.

Szamok az erkdlcsfilozofia szolgalatdban
A tiz és a szdz parosnak tlind szamok ugyan, de valojadban mégsem azok.
Fontosabb az egységgel valo kapcsolatuk, mint a kettével valo oszthatosaguk.
Sokkal inkabb a teremts eggyel hozhatok 6sszefliggésbe, mint a teremtett
kettével. A paratlan szdmok azért tokéletesebbek a parosaknal, mert van
kozeplik, s igy evidenssé valik benniik az egy. Egy Isten van, minden embernek
egy élete van, s veégul egyszer és egyféle mddon lesziink megitélve, vagy
szenvedésre, vagy 6rok boldogsagra. A kézéppontban mi allunk, életlink értéke
a tulvilagon véglegesen azonossa valik lényiinkkel, a purgatériumi szenvedés
stacioi csak lassitjak a boldogsagba jutast.

A Commedia kozponti problémaja pontosan ez. A kegyelem réven a
keresztény ember szdmara az iidvoziilés redlis lehetdségként kinalkozik.

2 Mert ami az egyikben megvan, ugy latszik, hogy a tobbiben is értelmi oknal fogva kell,
hogy meglegyen.” DVE I. 9. 1.

30 Aleph/Yod/Qof: describes Infinity as the life-death cycle. Aleph is the abstract concept of all
that is and is not; God exists and does not exist at one and the same time. Yod is the projection
of this concept into continuity; the cycle itself; a circle in the sacred sense. Qof is the concept
of Aleph grounded in reality: It is the life-death cycle in practice; the seasons; generations.
http://www.graveworm.com/occult/qabala/philo.html (2017. januér 30.)
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http://www.graveworm.com/occult/sacred/cir.html

Elérésenek helyes utjat, modszerét szamos iras és jo példa mutatja (persze az
ellenkez6jét is). Akarata teljes mértékben szabad, még a joban vald
megmaradasra sincs determinalva. A helyesség megtartasa az elsd, de nem az
egyetlen lehetOség szadmara. Sajat beldtdsa szerint el is térhet téle. A
végeredmeény a joban valé megmaradas vagy ellenallas fliggvénye.

A ,,verbalis” geometria és szimbolikus szamtudomany a miiben tobbféle
modon szervezddik: létrejohettek koncentrikus kordk, furcsa szimmetriak,
egymasra utalé alakzatok, illetve ezek kombinécidi. A talvilagon
megtapasztaltak jelentését a kulonleges téri és mennyiségi elhelyezkedeés
erdsiti vagy gazdagitja.

Dante nagy gonddal épitett korkords rendszert az ember és mive
kdzponti problémaja koré, s ebben alaposan kihasznalta az aritmetika kinalta
poétikai lehetdséget is. Ilyen példaul a téma sorok szdmaval és elrendezésevel
val6 kiemelése. Moral és szamok 6sszefliggésének tekintetében a canticak a
kovetkezd struktira szerint rendezddnek: fold (lehetdség: rossz/jo), pokol
(blinben maradas), purgatérium (rossz megbant szeretete), purgatdérium
(szabad akarat), purgatérium (j6 rosszul valo szeretetének Kijavitasa),
paradicsom (jo). A f6 téma kellGen részletes targyalasara Dante meghatarozott
szamu éneket rendelt, ezek pusztan szamokkal valo, elobbi sorrend szerinti, de
a foldi prelddiumot kihagyo felsoroldsa: 33—16—1—16—33. Az (t irdnyét a
fejlodé folyamatossag (tipologia) és a tartalomban mutatkozo ellentét
kettossége szabja meg.

A Commedidban nem kotott az énekeket OsszetevO sorok szama. Ez a
helyzet a Purgatorium tizennegyedikt6l huszadik énekéig a mennyiségi
szimmetridk alapjan lehetOséget biztosit ujabb, belsé koncentrikus korok
kialakitasara. Ezt Dante a kovetkezoképpen szerkesztette a tizenhetedik ének
koré: 151-145-145-- 139 (17. ének) --145-145-151. Ebbe a strukturaba Dante
hét (3-1-3) éneket vont be. A kolt6 hetes szama® a liber voler vagy libero
arbitrio témat tételszeriien targyalé még belsobb kornek is szervezd eleme. A
szisztematikus kifejtést 25 (2+5=7) tercinaval a kozépsd ének eldtt, a
tizenhatodikban kezdte el. Itt és az utana kovetkezékben Marco Lombardo
viladgositotta fel a koltot arrdl, hogy mi a szabad akarat szerepe az emberiség
torténetében, s hogy a romlasért nem ez a lehetdség a felelds, hanem az, hogy
az emberiség két vezetdje koziil az egyik, a spiritudlis (=papa) tlterjeszkedik
az lIsten &ltal szamara kijelélt hatarokon. A tizennyolcadik ének 25-dik
tercingjaban Vergilius zarta le ezt a Beatrice késObb elhangz6 szavainak
megértéséhez nélkildzhetetlen témat.

A vilag erkolcsi rendje titkanak Marco Lombardo segitségével torténd
feltarasara a jora valo resteket biintetd negyedik parkanyon keriil sor. Az
elébbihez hasonléan a purgatoriumi unita-trinita rendszer szerint: 1

3L A 7, mint az ember, Szent Gergely szerint: magnum mysterium habet,
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(antipurgatérium)—3 (gyengiil6 rossz)—1 (revelacié)— 3 (er6s6do jo)—
1(foldi paradicsom). A kozep nemcsak poétikai-matematikai, teoldgiai-
moréalfilozofiai vagy tortenelmi szempontbdl kerllt kiemelésre, hanem
foldrajzibol is, hiszen ekkor a Purgatorium csucséara vezetd utnak pontosan a
felénél tartunk.

A talvilagi utazas k6zépso éneke (Pg.17-dik) kozépso soranak (70-dik)32
ko6zEépso, hatodik szotagja a noi. A szamok nyelvén a mi, miénk Kkoruli
legtagabb palya sz¢€lsd pontjain helyezkedik el a mii legelsd sordban a nostra
vita, illetve, a legvégén, az imént idézett nostra effige (ez a teljes Commedia
14221-dik® hendecasyllabusa, még tizenkettd van hatra). A legelején, k6zepén
és legvégén mi vagyunk. A folyamat foldi életiinkt6l indul és Isten-
arcképiségunkig (ad imaginem Dei creavit) emelkedik. Az (eltévedt)
¢letlinktdl isteni arcképilink latasdig megtett hétnapos, de térben és idében
végtelen Ut soran az individuum és a genus viszonya semmit sem valtozott.
Toretleniil érvényesiild elv szerint a keresztény ember egyénként, Istenhez és
a kozdsseghez vald viszonya alapjan lesz megitélve. Sorsa a tobbivel k6zos
zarandokdt a végitélet felé, melyen mindenkinek kotelessége a masik segitése,
hogy az is elérje tidvoziilését. Az elsd tercina:

,,Nel mezzo del cammin di nostra vita
mi ritrovai per una selva oscura
ché la diritta via era smarrita.”

Az egyik utolso tercina utolso két sora:

,»mi parve pinta de la nostra effige:
per che 'l mio viso in lei tutto era messo.”
(Paradicsom, 33, 131-132)3

A korrespondanciak eléggé vilagosan kitlinnek: mi, genus: nostra vita —
nostra effige; mellette az én, individuum: mi ritrovai (,,talaltam magam’) — mi
parve (feltint nekem), két passato remoto igealakkal all. Az era smarrita (el
volt tévesztve) — era messo (belé volt helyezve) viszont két ellentétes értelmii,
de parhuzamos nyelvtani szerkezetli trapassato prossimo. A jelzbs
szerkezetekben azonos keret ellentétes tartalmat fejez ki: selva oscura — mio
viso. Az el6bbi kétszeresen is sotét, hiszen a selva jelz6 nélkiil is az, a genus

32 A labuk alatt 16v6, lezarult elsd fél utolso, hatvankilencedik sora a hetedik boldogmondassal
zarul: Boldogok a békések, kikben nincs rossz harag. A sanz’ira mala pontosan kifejezi, hogy
az aktiv rossz kiterjedése idedig tartott.

33 A szamok osszege 10.

3 (belsejében a sajat szinébdl) a mi képiinket latszott festeni; / s tekintetem végleg belémeriilt.
Nadasdy A.
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képébe belehelyezett individudlis arc viszont a szenthdromsag szineiben
tindoklik.

A mi és én rendkiviil érzékeny problematikaja mar a mi elsé két soraban
is feltiint. A kett6 Osszemosasa a Dante-kritika egyik, sok évszazados és
altalanosan elfogadott tévedéséhez vezetett. A nostrat én-nek értelmezve
nemigen merdlt fel kétseég a tekintetben, hogy a harmincét éves koltd jutott
élete felén szorongatott helyzetbe, vagyis (Arisztotelész alapjan) hetven év a
varhatdé maximalis emberi életkor. J6llehet a Vendégsegben (1V.24) Dante sajat
maga hangsulyozta, hogy ez a szam (mivel id6s korban lelassulnak az
¢letfolyamatok) nyolcvanegy esztendd. Ennyi idds volt Platon és Cicero,
amikor meghalt, s ennyit élt volna Jézus Krisztus® is. (Nem Dante mint
individuum, hanem az emberiség ért el Kr. u.1300-ban a tizenharomezer
esztend6t kitevo teljes vilagidé felére.®®) Az utobbi évek szakirodalma egyre
erételjesebben vetette fel az ,,4j id6szamitas™ sziikségességét.*’

A latomasban atélt hétnapos® utazas 1300 tavaszan tortént. A ,,mikor
sziiletett és mennyi ideig éIt” kérdésre adott valaszaban Adam® Kijeldlte a
teremtéstdl a megvaltasig terjed6 idészakot, s ezt kiegészitve Malacoda
megjegyzésével, eléggé vilagosan Kitetszik, hogy a latoméaskor a 6499-ik
esztend6ben jarunk.*

Luigi Spagnolo egy t&blazatban a dantei vilagtorténetet klimaterikus
szamait 0sszekapcsolta Gioacchino da Fiore altalanosan ismert proféciaival.
Eszerint: az Atya korszaka 5200 évig tart (Kr.e. 5200-0), ez a teljes id6
negyven széazaléka (teremtés—Krisztus sziiletése, Otestamentum). A Fitié 1300

% Onde avemo di Platone, del quale ottimamente si puo dire che fosse naturato, e per la sua
perfezione e per la fisonomia che di lui prese Socrate quando prima lo vide, che esso
vivette ottantuno anno, secondo che testimonia Tulio in quello Di Senettute. E io credo che se
Cristo fosse stato non crucifisso, e fosse vivuto lo spazio che la sua vita potea secondo natura
trapassare, elli sarebbe alli ottantuno anno di mortale corpo in etternale trasmutato.

36 pal 1997, 90-93.

37 Hollander 2009 és Spagnolo 2011, 91-98.

Rodolfo Benini, majd Vinassa De Regny idézett miivei vetették fel eldszor a hagyomanyos
értelmezés problematikussagat.

38 A linedris id8 eldére haladdsardl a szerzé kdvetkezetesen és részletesen tdjékoztatja az
olvasoit a pokolban (csiitortok/péntektol éjjeltdl vasarnap hajnalig) és a purgatoriumban
(szerda hajnalig). A foldi paradicsommal azonban de facto megsziinik linearis idé, s az ,,6rok
nap” kezdddik.

¥ Par.26, 118-123. “Es ott, honnan Vergiliust kihivtak, / négyezer-haromszazkét évig /
vagytam e tarsasagba folkerulni; // s kilencszazharminc kort irt le a Nap / végigjarva az 6sszes
csillagot / szokasos wtjan, mig a foldon éltem.” Nadasdy A.

4033 évesen, 34 nagypéntekén halt meg, tehat 1266 évvel ezelStt. Pok. 21,112-114. , Ier, pil
oltre cinqu’ore che quest’otta, / mille dugento con sessanta sei / anni compié che qui la va fu
rotta.”

41 And if the current year is considered to have begun on 25 March (the Florentine new year),
this new year’s “number” is 6499, i.e., the action of the poem may be conceived as beginning
with the 6500th year of human life on earth. (Id. fent)
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esztend6 (0-1300), a teljes id6 tiz szazaléka. A Szentléleké (5200+) az 1300-
tol fennmaradd 6tven szazalék. A 13000-ben bekovetkezd vilagvége el6tt ezer
esztendével, 12000-ben veszi kezdetét az un. apokaliptikus millennium,
amikor egy angyal leszall az €égbdl, megragadja a satant, letaszitja a mélységbe
és ezer evre lancra veri (Jel 20,2).

A Paradicsomban Folco marseille-i k6lté hirneve fennmaradasaval
kapcsolatban Cunizza tesz utaldst a vilagtorténet masodik felének
idGtartamara. A sokszor és kiilonféleképpen magyarazott sor: questo centesimo
anno ancor s'incinqua (Par.9,40, ez a szazadik esztendd még
megOtszordzodik). Mi jelent az 6tszordsen ismétlodo ,,szazadik esztend6”? A
lehetséges valaszok koziil, ismét a kommentarok dontd tobbsége szerint, ezen
sz4z évet, tehat az 1201-t61 a latomasig huzodo idészakot kell érteni. Eszerint
a centesimo esztendd szaz évet von maga utan. Nehéz azonban megérteni,
Dante szd&méra miért volt olyan fontos annak hangsulyozésa, hogy a provanszal
trubaddr hire még 6tszaz évig, 1800-ig (mi tudjuk: a romantika kialakul&saig)
tart. Masok szerint viszont a sornak generikus értelme van, tehat ,,még nagyon
sokdig” fennmarad.

Ha azonban, az el6bbi elvek alapjan, a hasonl6 koltoi strukturak mélyén
htz6dé analogidkban rejld utaldsokra is figyeliink, harmadik féle
kovetkezetésre is juthatunk. A mi masodik énekében a teljes és véges 1do
fogalmat egyarant tokéletesen ismerd Beatrice ugy jellemezte az Aeneis
szerz0jét, mint akinek a hire 6rokre fennmarad: durera quanto ‘I mondo
lontana, amilyen hosszan a vilag kiterjed. A téri és a numero-temporalis
meghatarozas ugyanazt jelenti: mind Vergilius, mind Folco hirneve a vilag
végeig fennmarad. A centesimo anno nem szaz, hanem az 0 éra kezdetétol
szamitott 1300 évet takar, vagyis még 6500 esztendd van hatra. A 13000 a
maga alakisagaban kifejezi, hogy a haromszemélyi egy lIsten a tobbi
teremtményhez hasonldéan az id6t mint effectust sajat Iényegével jel6lte meg.
Mind a teljes vilagidd, mind a kdzépidd pillanata sziikségszeriien viseli magan
teremtdje nyomat. Nehezen képzelhetd el, hogy éppen a teremtés egyik
legfontosabb része, meghatarozé eleme az emberi érték kifejezésére
lehetdséget és keretet biztositd id6 ne lenne vestigium trinitatis.

A mult és jovo kozott a jelen képezi a szimmetriatengelyt. A mai kor
pedig Isten kuldottére varakozik, hogy a teremtményt vegre még kozelebb
vigye teremtdjéhez. A helyes irdnyt profécidk tartalmazzak, amelyeket Dante
megprobalt a lehetd legnagyobb pontossaggal lejegyezni. S6t, a cél érdekében
a szavak jelentését szamszerli strukturdkkal egészitette ki és mélyitette el. A
titkos alltziokat béségesen tartalmazo torténelmi joslatokat Dante gyakran a
mennyiségek egyszeri 6sszemérése kinalta szimmetrikus rendszerben helyezte
el. Vagy maguknak a szamoknak a jelentése, vagy az &ltaluk szervezett
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szimmetria segit a jovét megérteni. A | tiikkroztetés™? egylttlatasra kényszeriti
a befogadot. A és B izolalt és mellérendeld helyzetébdl, a kozottik 1évo
szimmetriatengely bedllitdsaval szinte automatikusan rendszer lett. A harmas
forma a tartalom megértésének Uj perspektivait nyitotta meg. A szintézissel
nemcsak az egyes elemek jelentéstere boviilt, hanem 1j kapcsolédasokra is
fény deriilhetett, vagyis az olvasé a mii mélyebb rétegeibe hatolhatott.

A pokolban ¢és a purgatoriumban elhangzo proféciak ,,sz¢EIs6” keretét a
két legfontosabb vezet6 jelolte ki. Mindkett6 a szaz (1) altal kap egyetemes
jelentéséget €s megerdsitést. A joslatok egymast igazoljak ¢és beteljesitik.
Vergilius az Inferno szazadik soraban az erény hegyének (el6kép) labanal
beszélt az eljovendd Veltrordl (Agar), ami/aki kilizi a vilag varosaibdl a lupat
(a mérhetetlen bir- és hatalomvagy szimbolikus allatat) és a pokolba {izi 6t
(Pok. 100-111). Beatricéé (ismeét a szazas hitelességével) ugyanerrdl szol: a
Purgatorium hegyének (beteljesiilés) a csticsan, a foldi vilag lezarasa el6tti
szazadik sorban (Pg.33,43-45) allitotta, hogy el fog jonni egy cinquecento
diece e cinque,* Isten kiildotte, aki megoli az egyhaz szekerén 16 szajhat és
az oriast. Azota sem tudhatjuk, pontosan kire gondolhatott Dante, sem az elsd,
sem a masodik esetben. Van olyan vélemény, amely szerint az 6tszaztizenot
maga a kolté* lenne. Beatrice tudja, hogy ezeknek a szavaknak az értelme
Dante szamara valdéban nem érthetd, de majd a kés6bb megtapasztalt tények
megvilagitjak az enigma forte jelentését. Dante ne tor6djon massal, csak a
hallottak pontos rogzitésével. Analdg helyzetben személyes (és sikeres)
jovojére vonatkozo, Brunetto Latini altal mondott joslatot Dante Ugy jegyezte
fel, hogy nem is értette a benne rejld eljovendd valdsagot, amire a joslat utalt.
A szodomitdk kdzott biztos volt abban, hogy majd a hélgy elmagyarazza
utjanak e szavakban rejlé értelmét (Pok.15,88-90). A paradicsom kapujaban a
kijelentések helyére a tények kerultek.

Vergilius tapasztalatra tdmaszkodva adott tanacsot; Beatrice a
csillagallas alapjan biztosan latja a hamarosan bekovetkez6 jovét. A bestia
harom emberi tulajdonsaga: gonosz természete, csillapithatatlan éhsége,
perverz parzasi hajlandésdga. A fuidnak (meretrix, ,,tolvaj”) itt nincs ilyen
jellemzése. Az allat majdani legy6z6jérdl, a foldon sziiletett Veltrérdl azt
tudjuk, nem kdzonséges dolgokkal, hanem bdlcsességgel, szeretettel és
erénnyel él. Az emberi alakot 6ltott szornyet ellenben egy 515, Isten kildotte

42 Beatrice a Paradicsom masodik énekében (97-105. sorok)

43 A kommentarokban a rejtvény megfejtését sokan a romai szamokra valé atirasban keresik.
A DXV egy betiicserével DVX, foldi uralkodo, talan VII. Henrik. Masok szerint a Krisztus
Veni Domine lesu).

4 Dantis alakban irt név betliinek szdmdsszege pontosan ennyit ad. A betlik és szavak
szamértékbodl fakado rejtett jelentésének kibontasa széles korben elterjedt volt. (Kabbala,
Agoston pl. eszerint értelmezte Adam nevét, cirill nyelvii liturgikus szovegek fejezeteinek
jelolése sth.). Dante=515 kategériaba tartozik a D/ante/ V/eltro/ di Cristo (X-betiivel).
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fogja legyilkolni. Az elébbi varosokon keresztiil a pokolig {izi a gonoszt; az
utobbi az oOridssal egyiitt megoli a parazna nét (egyhaz, papa). A vergiliusi
j6slat tapasztalati alapokra tamaszkodik, konkrét, magyarazo, leiro; a masodik
elvont, tételszer(i, ahogyan Beatrice maga mondja, erdsen enigmatikus allitas.
Az eldbbi konnyen érthetd, az utobbi jelentése a késobb feltarulkozo valosag.

A kettd egyiitt folyamatot alkot, amelynek tiikroztethetd végpontjai
egymast értelmezik. A foldi helyzet eldrevetiti az isteni beavatkozas
szlikségességét, a hegycsucson latott és hallott jelenet hamarosan elhozza a
megoldast. A lupara mondott biinok az egyhaz szekerén lévOkre is
vonatkoznak. Ellenségét, a Veltrot jellemzo értékek, kis kiilonbséggel,* a
Szentharomsag bemutatkoz6 szavaiként hangzanak majd el a pokol beszéld
kapujan.

Danténak az 515-tel valo ,,személyes” kapcsolata mas dsszefiiggésben is
felvethetd. Sajat koltéi jelentéségének hangsUlyos kiemelése volt az a
taladlkozés, amelynek soran a legnagyobb antik kolték 6t hatodikként maguk
kdzé bevették. Az io fui sesto tra cotanto senno éppen a Commedia
Otszaztizenotodik sora. SOt, a szdm szerepet jatszik a pokol elején elhangzo
joslatok elhelyezésének megszerkesztésében is. Rodolfo Benini idézett
tanulmanyaban“® az alabbi rendszert veéli felfedezni. A pokolban 515, illetve
666 sor van az egyes joslatok kozott: Vergilius (Agar eliizi a ndstényfarkast,
1, 109) --- 666 --- Ciacco (falank kolto, ,,diszné”, Firenzében a feketék harom
¢éven beliil a papa segitségével legyodzik a fehér guelfeket, 6, 64-70) --- 515 ---
Farinata (nem telik el 6tven hoénap, s Dante megtudja, milyen nehéz a
visszatérés miivészete, 10, 79-81) --- 666 --- Brunetto (érdemeiért mindkeét part
,,ehes lesz” Dante nevére, de 6rizkedjen toliik, 15, 64-72) --- 515 --- [11. Miklds
papa (megjosolja, minden kordbbinal artalmasabb pépa, V. Kelemen Ul majd
Szent Péter tronjan 19,82-84). A Farinata-joslat el6tt, Brunettoé utan van 515-
6s intervallum. Ezek Danténak a politikai valtozasok altal meghatarozott
személyes sorsat vetitik eldre, a tobbiek a keresztény emberiség egészére vagy
Firenzére vonatkoznak.

A paradicsomban a szent kdltemény emberen taliva (trasumanar) valt
szerzbje fokozatosan megismerte Isten legrejtettebb titkainak egy részét. De
nem mindegyiket. A tudas korlatozottsaganak teoldgiai belatasa, illetve a

4 virtute helyett potestate

46 Benini, Per la restituzione, ezt a részt idézi René Guénon is. ,,Dante tehat ugy képzelte, hogy
szabalyozza a proféciak és a koltemény tobbi kiemelkedd jellegzetessége kozotti
intervallumot, oly mdédon, hogy azok meghatarozott szamud wverssor utdn egymasnak
megfeleljenek...” A ritmikus periddusok komplikalt és titkos rendszere ,,megfelel annak a
kinyilatkoztatasi nyelvnek, amelyet a jovot latod 1ények hasznélnak.” Guénon, 62. Ld. tovabba
Osszefoglalast Benini téziseirdl:
https://www.jstor.org/tc/accept?origin=/stable/pdf/23227559.pdf
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folyamatosan bekovetkezd hermeneutikai értékvesztés szerénységre intik Ot.
Az isteni kegyelem és a Szentlélek ajandéka azonban felemelheti az elméjét.

Bernat, a misztikus kiséré imajaban azért konyorgott, hogy Sziiz Maria
az utolso felhot is oszlassa el Dante haland6 mivoltdbdl eredé homalyos latasa
elél. A De diligendo Deo szerzéje szerint a szeretet negyedik, legmagasabb
foka, amikor az ember sajat magat Isten miatt szereti, ,,mert mar nincs benne
semmi, ami sajat magunkbol keveredett hozza [...] teljesen isteni az, amit
tapasztalunk! Igy érezni: megisteniilés. Ahogy az aprd vizcsepp sok borba
cseppentve mintha teljesen megsziinne 6nmaga lenni, fel6lti a bornak mind az
izét, mind a szinét [...] ahogyan a Nap fényétdl atjart levegd atvaltozik
ugyanannak a feénynek a ragyogasava, olyannyira, hogy mar nem is
megvilagitottnak latszik, hanem maganak a vildgossagnak”; ,,Megmarad
ugyan a szubsztancia, de mas formaban, mas dics6ségben, mas hatalomban.”*’

Az utolsé harom tercinaban a legnagyobb misztériumot Dante nem volt
képes felfogni, nem jott ra, hogyan illeszkedik egymashoz kép és a kor, hogyan
helyezkedik el az emberi arc Istenben. Legvégul a fentrél jovo megvilagosodas
(villam) nydjtotta szamara a legmagasztosabb tudastargyat, ami kdzonséges
értelemmel felfoghatatlan.

A Vita nuovaban (XI111) azt allitotta, Amor neve hallasra olyan édes, hogy
csak ilyen lehet mikodése is. A dolce stil nuovo-ének (Pg.24, 52-54) szerint a
legjobb kolték Amor diktalasara dolgoznak. A foldi kellemesség és a
purgatoriumi vezetés utan a visio Dei a tokéletességben végul feloldd6 ember
kiilonlétének legvégsd stadiumardl szol. A koltéi fantdzia erdtlenné,
szarnyaszegetté valt, s ezzel megsziint Dante megjelenité képessége. Végiil
olyan allapotba Kkerllt, mint az angyalok, benne Isten ismerete és
szemléletének élvezete egyensulyba kerllt. A mozgatéds feladatat teljes
mértékben atvette a Szeretet. Harom sor, harom ige: a forgatott egyesult
alanya-targya Dante, a két mozgaté az egész kozmosz.
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Kaposi Marton

Dante a filozofia tarsadalmi szerepérol

Theologus Dantes, nullius dogmatis expers, / Quod foveat claro philosophia
sinu (Teoldgus Dante, ki egyetlen tantételben sem jaratlan, / amit a filozofia
ragyogo kebelében melenget) — ezzel a hatarozott vonallal rajzolta korl
Giovanni da Virgilio Dante szellemi arculatardl felvazolt képét, amelyen a
markans vondsok — akar a testické Raffaello rola készitett portréjan — a
valdsagnak megfeleléen kiilon-kulon is jol kirajzolodnak, de a kontaron beliil
olyan figyelmet keltd egységet alkotnak, amely a hatarozottsdgaval
megdobbent, emelkedett komolysagaval tiszteletet parancsol. A méltatast igy
intonalo kolté a kor jol ismert antik hagyomanya szellemében szo6l a valoban
egyszerre teologus, filozofus és koltd Dantérdl, hiszen egykor isteniként
tisztelték mind a haromféle tudas képviseldit (Ban 1988, 169-173). A szellemi
kép fensége valoban teoldgus benyomasat keltheti, de tudasanak mindenre
kilon-kiilon is kiterjed6 kore és sokfélesége mar inkabb a filozofust jellemzi,
nyelvének ereje és sokszinlisége a zsenialis koltéé, és mindezt felszinre hozd,
a szellemi profilt zsenialitasaval egytt formalo életdtja az Ujat keres6 tuddsé
és jobbat tAmogatd politikusé, aki zaklatott élettja miatt a vatesz szerepébe
kényszerllve fejezhette ki vegul is tobbfele formaban azt az (izenetét, amely
kora — és a jové — embereinek értelmesebb életut valasztasat javasolta.

I. A kozépkori filozéfidk jellege és a kozépkori Dante gondolkodasa

A rendkivuli fantaziaval megaldott és mélyen gondolkodo zseni azért valhatott
a szO szitkkebb értelmében véve is egyfajta filoz6fussa, mert a személyes
hajlamait jelent6 egyetemességigény és a dolgok mélyebb 1ényegéig hatolni
Ohajto tudasvagy mellé annak felismerése is tarsult, hogy a kor problémaira
reagald megallapitasait és javaslatait azok hitelessegének és komplexitasanak
érzékeltetésén kiviil értelmes bizonyitasokkal is meg kell erdsiteni. Felismerte
annak eldényét és kihasznalta annak lehetdségét, hogy a keresztény vallas a
maga transzcendenciafelfogasaval elvileg mar meghoditotta a szellem
végtelenségének birodalmat, és a fejlett skolasztika elismerte az emberi
értelemnek azt a nem kevés jogat, hogy a végtelent a sajat intellektusaval
megkdzelitse, illetve a véges gondolatilag birtokba vett tartomanyat konkrét
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tudasanak sokféleségével tartalmasabba tegye. Dante koraban a filozofia kozel
kerllhetett az absztrakt teoldgiat is magaban foglalé valldshoz, mind
tartalmilag, mind ideolédgiai funkciojat tekintve, illetve erdteljes tAmogatast
kaphatott a fejlédé tudomanyoktol, amelyeknek eszmei egyiitt-tartasaban a
filozofia egyetemességigényének tovabbra is nagy szerepe volt, hiszen igaz
ismereteket tartalmazé mivoltukat a filozofia segitett értelmileg egymaésra
vonatkoztatni.

A teoldgia, a filozofia és a szaktudomanyok hierarchikus viszonyat,
kolcsonhatasait és mindegyikik nélkulozhetetlenségét is jol megvilagitja a
kdzépkor néhany kivalo gondolkodoja.

I. 1. A tarsadalmi tudatformak mindenség-magyarazatainak komple-
mentaritasa

A filozofia teologidhoz valo viszonyat elsésorban Aquindi Tamas, mig a
kiilonb6z6é tudomanyokkal, sét a tarsadalmi élet gyakorlataval valo bizonyos
kolcsonhatasait a legérthetébben Hugo de Sancto Victore vilagitotta meg, nem
sokkal Dante elott.

Aquinéi Tamas ,feliilr6l”, a sziikkebb értelemben vett, ,,szent
tudomany”-nak nevezett vallasi teol6gia fel6l hatarolta el a tudomanyos
filozofiai teoldgiat, ami ugyanakkor kibovitette a filozofia illetékessegi korét
(hiszen Istennel is foglalkozhat bizonyos szempontbdl), és ez azt is
elfogadhatdva tette, hogy elméleti forrasként hasznosithatja az antik és arab
(pogény) szerzok miiveit (Platon, Arisztotelész, Pl6tinosz, Averro€s), és ezzel
tulajdonképpen jol megalapozott egy széles tematikaju és részleteiben is
gazdag, vallasos objektiv idealista filozofiat.

A vallas kinyilatkoztatason alapul6 ,,szent” teoldgidja és a filozofia
észre is épité tudomanyos teoldgidja kozotti kiilonbséget Aquindi Tamas —
noha mindkettd targya Isten — abban jeldlte meg, hogy az el6bbi mindent
(mindenekeldtt Istent) a megbonthatatlan totalis egység szerint értelmez,
igazsagtartalmat az isteni kinyilatkoztatds alapjan fogadjuk el és a hitre
tdmaszkodva értjik meg, illetve fogadjuk el. Ugyanis ,,a szent tudomany
bizonyos fokl lenyomata az isteni tudasnak, amely egyetlen, részekbdl nem
allo 1étezéként ismer meg mindent” (Aquindi Szent Tamas 2002, 16).4¢ Ezzel
szemben a korlatozott emberi értelemre tdmaszkodé filozofia, igy az annak
egyik részét képezé tudomanyos teologia is, a maga részleges igazsagait a

48 (V6. még: Summa contra gentiles, I, 3.)
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létezOk egyes tulajdonsdgainak megismerése révén nyeri, lassan ¢és
tévedésekkel elegyitve jut hozzajuk, még akkor is, ha az egyébként teljesen
osztatlan Istent tanulményozza.

A filozéfia egyéb diszciplindi, amelyek a természetet és az embert
tanulményozzak, vagyis Isten teremtményeit, tehat nem abszollte tokéletes
l1étezdket vizsgalnak, ,,a természetes ész fényében” azért mégis sok lényeges
ismerethez jutnak. A széles értelemben felfogott filozofidanak ebbdl
kovetkezden tobb dga van, de azok annyiban mégis egységet képeznek, hogy
ontologiajuknak ,,metafizikai” targyuk van: ez a kozvetleniil adotton, az
érzékelhet6 anyagisagon tali altalanos lényegiség, és az egyes diszciplindk
(természetfilozofia, etika stb.) ennek specifikus valtozatait eldtérbe helyezve
Osszegzik megallapitasaikat. A gnoszeologia (¢s a vele 0Osszefiiggd
metodoldgia) lényegében az emberi megismerdképességen alapul, amelynek
hatarait ¢s mikodésmodjat — bizonyos kiils6 tényezok érvényesiilése mellett —
az emberi aktivitastol teszik fliggdvé. A valldsi teoldgia szerint nagyobb
tvolsag van és kisebb mértékii megfelelés all fenn —a Kinyilatkoztatas igazsaga
ellenére is — az isteni létezés és az ember tudasa kozott, mint akar a
tudomanyos teoldgiat is magaban foglal6 filozofiaban, ahol — az univerzalé-
vitak minden problematikussaga ellenére is — a sajatos tudast megformalo és
elrendezd kategoriék kialakitdsban az emberi értelemé a dont6 szerep. Ezért
lehet a vallasi ismeretek elfogadasidban elsGdleges szerepe a hitnek, a
filozofidban pedig a bizonyitdsnak, amelynek minden forméajaban a racio
mozgatja az érvelést. Es a filozofidban még kételkedni és cafolni is lehet, s6t
szinte elkertlhetetlen. A vallasi teoldgia és a tudomanyos teologiat is
tartalmazé filozofia alapvetd feladata az eszmei eligazitds, a vilagnézeti
meggy6zés, ezért a meglehetésen elvont elméleti ismeretek gyakorlati
vonatkozasaira csak nagy altalanossadgban és az embert kozvetlenil
befolyasolo 0sszefliggésekben utalnak. Azonban ,,az ember altal 1étrehozhato
dolgokrol” (cselekedetekrdl és fizikai targyakrol) a ,,szent tudomany” a
teljesség kedveért, spekulativ modon és kevesebbet mond el, mint a filozofia,
amely nagyobb gondot fordit a részletekre, és az ész révén befolyasolja a
nemcsak lelkét gondozni kénytelen embert (Aquindi Szent Tamas 2002, 16—
17). Az emberi tevékenységeket optimalisan befolyasolni akar6 és az ember
boldogsagat eldsegiteni 6hajtd etika mind a kétféle elméletben kiemelt helyet
kap.

A szaktudomanyok jellemzésekor Aquindi Tamas a sziikebb korii
altalanossagot és az empirikus jegyek karakterisztikumanak fontossagat emeli
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ki. Nem csupan az 6, hanem az egész kozépkor filozofiai felfogasara jellemzo,
hogy vilagképbeli oldalanak bemutatadsakor nem vélasztjak el mereven annak
filozofiai és szaktudomanyos Osszetevoit.

Nagyobb gondot forditott a filoz6fia tudomanyos oldalara Hugo de
Sancto Victore, aki az Aquin6i Tamas el6tt is 1étezd (csak kevésbé letisztult)
koncepcionak mintegy kiszélesitéseként ,,alulrol” igyekezett elvalasztani
(vagy inkdbb megkulonboztetni) a filozéfiat a tudomanyoktol. Didascalicon
cimll munkdjaban azt igyekezett rendszerszerlien bemutatni, hogyan tartozik
0ssze a tudomany (a szakszerlien szisztematizalt tudomanyok rendje)
gondolatilag kifejezett igazsagértéke és fizikailag 1étezd értékhordozdjuk
empirikus képe, vagyis hogyan létezetik egyltt a metafizikai a fizikaival.
Szerinte a létezOk fizikai adottsagairol szold tudasunk nemcsak elfogadhat6
elméleti magyarazatot képes nyujtani, hanem azt is lehetové teszi, hogy
értelmesen valtoztathassunk a dolgokon. Ennek felismerését kovetve (és
gyakorlati megvalosulasat latva) dolgozta ki a septem artes liberales gyakorlati
megfelel6jeként a septem artes mechanicae rendszerét.

Ezt a szemléletmodot eldtérbe helyezve Hugo de Sancto Victore igy
hatarozta meg a filozofiat: ,,A philosophia minden isteni és emberi dolog
tudomanya, s e dolgok elveit a valoszinliség szerint kutatja [probabiliter
investigans]. Igy minden tudomany elve a philosophiara vonatkozik [ad
philosophiam spectat]. A gyakorlati tevékenység [administratio] ugyan nem
egészében philosophia; de azért tigy tlinik, hogy a philosophia valamiképpen
minden dologra kiterjed [philosophia aliguo modo ad omnes res pertinere
videtur].” (De Sancto Victore 1988, 287) A tomoren igy Osszefoglalt
koncepcioban a filozéfidnak az az egyik igen fontos szerepe kap hangsulyt,
hogy elvi alapon fog 6ssze minden tudomanyt, hiszen a filozofia a 1étez6k
kulonféle koreinek, de minden speciesének atfogé igazsagat keresi.
Véltozatlan és valtoz6 1étezokét, és ez utdbbiakét csak nagy valdsziniiséggel
tudja feltarni (azonban a szkeptikusok éta tébbnyire a valoszinii igazsadgokat is
elfogadtak). A filozofiat jellemzé széles korii altalanositasokat az emberi
értelem képes elvégezni (kiléndsen a realizmus idea-clokép értelmezése
szerint); még Isten mint kiilonleges species (egy elemil halmaz) ontikus
adottsagat is fel tudja fogni. Ennyiben tekinthetd ,,isteni” tudoménynak a
filozo6fia, noha Hugo erre nem tér ki részletesen, mint azt késdbb Aquinodi
Tamas a ,,theologia philosophica” értelmezésekor megtette.

Ezt figyelembe véve érthetd, hogy az egyhazi rendhez nem tartozo
Dantét, aki egyénként sem volt a ,szent” vallasi tudomanyokhoz tartozo
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teoldgia professziondlis vildgi miiveldje sem (csak kivalo ismerdje), mégis
joggal lehetett ,,theologus Dantes”-nak nevezni, hiszen sok helyen és kilonféle
forméakban sz6lt a theologia philosophica egyes témairdl, s6t nemegyszer a
vallasi teoldgia kérdéseirdl is.

A kulénos sorsa miatt tulajdonképpen vatesz szerepbe kényszer(lt
Dante végso soron az emberiséget szerette volna a bliinds élet utjardl letériteni,
az emberek Udvozulésének folyamatat megkonnyiteni, amihez elméleti
alapként mind a két teologiaban 6sszefoglalt tudas bizonyos elemeinek
kozvetitését sziksegesnek itélte: az isteni kinyilatkoztatasét is (a vallas
teoldgiaja), meg az ember alkotta isten- és vilagkép lényegének kozlését is (a
filozofia teoldgidja és vilagképe). Tudomanyos munkaiban (Convivio, De
vulgari eloquentia, Monarchia, Questio de aqua et terra) felkészult tudosként
¢s nagyon szakszertien értekezik és érvel. Természetfilozofiai disputdja a
korabeli tudomanyossag legmagasabb szinvonalan all, és szakmabelieket akar
vele valami 0jrol meggy6ézni (Ponori-Thewrewk 2001, 35, 36-42). A masik
harom miive nem sziikebb szakmai k6zonséghez sz6l, és ezekben téméjuknak
megfelelden masképp érvényesiil a tudomanyossag, eléggé ismert valldsi
tételek fontossagara emlékeztet, és filozofiai jelleget féleg az ad ezeknek a
munkaknak, hogy nagyon fontos helyet kap benniik az okszerli magyarazat ¢s
az altalanosité megallapitas. Ezekben a milivekben a filoz6fiat alaposan ismerd
Dante ugy probal magas szinvonalon filozéfiat kozvetiteni megfeleld
képzettségli embereknek, hogy annak Onértékét és hasznat vilagosan
megmutassa, mind az egyén, mind a kdzosségek szamara, de ennek
megfelelden alakit is a tematika aranyain, illetve az elsajatitds maddjain, és
érzékelteti az ilyen 0 tudas eszkozértékeit (kulturaltsag, nemesséeg, evilagi
boldogsag, tulvilagi (dvozilés). A Commedia mindezt monumentalis
méretekben, kozérthetObben, hatékonyabban ¢és széles tomegek szamara
laikusabban, de ugyanakkor komplexebben, kell6 differencialtsaggal nyujtja;
bar ezt nem hangsulyozottan, de azért a legmagasabb szintii tudomanyossagra
épitve és a legmélyebb Airtol thatva egyesiti egyedulallo szintéziskent.

Dante az Isten altal teremtett embert az Isten &ltal neki teremtett
vilaggal egyutt szerette volna az egyre tragikusabb visszaeséstdl megmenteni,
végso rendeltetésének értelmét tudatositani, amihez az ember intellektusanak
nemcsak korlatait, hanem képességeit és lehetdségeit is l1ényeges alapként
(causa materialis) vette figyelembe, vagyis nemcsak azt, hogy az egyszeriibb
érzékelés feldl halad a gondolkodas felé, hanem azt is, hogy nagyon elvont
gondolkodasra képes, kulonféle lenyegformak képét tudja szintetizalni.
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Feltételezése szerint miiveinek autentikus kdzonsége filozofiai és teoldgiali
szintli gondolkodasra is képes. Ennek megfelelé miivek megalkotdsdhoz a
,semmiben sem jaratlan [nullius dogmatis expers]” Danténak minden tudasat
latba Kkellett vetnie, ismeretei nagyon széles korének a hataraig kellett
elmennie, hogy témajanak sokféleségét az egyetemesség hatérain beldl
méltoan elhelyezze, é¢s mélyen fekvo 1ényegének rendkiviiliségét a sziikséges
nagyfoku absztrakcioval megmutathassa. Egymasba jatszé képekkel eés
gondolatokkal igyekezett kifejezni az ésszel nehezen belathatét és olykor csak
hittel elfogadhatdt; de mivel emberek gondolkodasara akart hatni, ezért az
igaznak egyben hitelesnek is kellett lennie; és mert a valtoztatds szdndekaval
akart felrazni, kovethetonek kellett beallitania a példaszeriiként bemutatottakat.
A még e vilagban é16k szamara feltart, elsésorban ésszel felfoghatd egyetemes
ervényti lényegiség Uj arnyalatainak bemutatasara leginkdbb a filozofiai
tartalom valamilyen megjelenitése mutatkozott alkalmasnak (amely persze
nagyon is lehetett vallasos filozofia, de masmilyen is); ezt a témanak
megfelelden vagy inkdbb fogalmi vértezetben (elméleti miivek), vagy inkébb
képek ruhdzataban (szépirodalmi alkotasok) latta célszerlinek megjeleniteni.

Dante a maga kora, a kozépkori felfogas értelmében a vallasos
filozofia olyan kiilonos képviseldje, aki személyét tekintve nem professzionalis
filoz6fus vagy filozofiat is miiveld teoldgus (mint Augustinus), miiveinek
elméleti profiljat tekintve nem atfogd rendszereket alkotd (példaul Albertus
Magnus), vagy alapkérdések atfogalmazasat kezdeményez6 gondolkodo (mint
Petrus Abaelardus). Inkébb a filozofia domesztikalasara torekedett, az életbe
torténd bevonasat probalta eldsegiteni, mint Alain de Lille, vagy szeretve
tisztelt mestere, Brunetto Latini. Ez részben erdsitette miiveinek retorikus
jellegét, de nem gyengitette elméleti szinvonalat; a témakhoz valo
hozzaigazitasok csupan arnyaltdk a megfeleld filozofiai gondolatokat. A
filozdfia egészének alkalmazéasa soran gyakran kellett tAmaszkodnia annak
teolOgiai részére, és szinte allanddan atlépnie a tudomanyok tertleteire. Az
alkotdé Dante a kozépkori filozéfiafelfogasokat tekintve a legszélesebb
értelemben vett filozéfia korén belil mozog, nem mindig a hagyomanyos
értelemben filozofal, amennyiben elméleti anyagat nagyon kiszélesiti (az
emlitetteken tul még az antik mitolégiaval is), dinamikus gondolkodasa pedig
Uj megoldasokhoz vezeti.
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I. 2. Dante mindenségkép-metszeteinek filozofiai tartalma

Felmeril a Kkérdés: Ha sajat koranak filozofiaértelmezései szerint
meglehetdsen rendhagyo filozofusnak mutatkozik Dante, akkor ma — mar tobb
filozofiai koncepcié ismeretében és altalanosabban is tdbbet tudva a
filozéfiarol — vajon mi filozofusnak tarthatjuk-e 6t; érdemes-e benne sok
intellektualis mindsége mellett a filozofust is keresniink? Dante ugyan inkabb
a filozoéfia rajongod szerelmesének és hodolatteli tiszteldjének tartotta magat,
mintsem sensu stricto filozofusnak, de amikor mégis annak nevezte magat,
akkor a szokésos elvarasnak megfelelden ,,az igazi bolcselok legkisebbike”-
ként (inter vere phylosophantes minimus) szélalt meg (Vita a vizrél és a foldrél
[Questio de aqua et terra] in: Alighieri 1962, 531). Azonban az a
meghatarozas, amit a Puthagordszhoz fiiz6d6 hagyomany alapjan adott a
filozéfiarol, nagyon is illik rd. A Convividban irja: ,,Piithagorasz [...] magat
nem bolcsnek, hanem a bolcsesség szeretdjének nevezte. [...] A Filoz6fia nem
mas, mint a bélcsességnek, vagyis a tudasnak a szeretete.” Ehhez hozzateszi,
hogy a leend6 filozofusban a tudas szeretetén kivil még meg kell lennie a
tudast keres6 buzgalomnak (sollecitudine) is. ,,Mert szeretet és buzgdsag
nélkiil nem nevezhetiink senkit filozéfusnak.” (Vendégség [Convivio, 111, XI],
in Alighieri 1962, 247-248) Ehhez a nomindlis alapl meghatarozashoz
kapcsol6do legtobb értelmezés — kilondsen a szeretetet és a buzgalmat
0sszekapcsolva — ma mar (még tovabb bévitve) ugy fogja fel a filozofiat, hogy
abban a filozdfus szubjektuma, valamint elmélkedésének objektivalt szellemi
produktuma (t6bbnyire eltérd stilypontokkal) egyiitt szerepel. Ha igy tekintiink
Dantéra, akkor szellemi képességei és attitlidje is, érdeklédésének horizontja
is olyan alkotova formaltak, aki miiveiben a legatfogdbb kérdésekre keres
valaszt és az emberiség egészét érintd sorsproblémak megoldasara tesz nagyon
elgondolkodtat6 javaslatot, akkor kétségkivil filoz6fus.

Személyiségét illetéen elsGsorban az tette filozofussa, hogy — mint
Boccaccio irja — ,.értelme mélyre hatolt, elméje fenséges volt”, és — tehetjik
hozza a kolté-filozofusokat nagyra értékelé Heideggerrel szolva — az
foglalkoztatta, ami ,meggondoland6”, ,meggondolkodtaté”, s6t a
,legmeggondolkodtatobb [Bedenklichste]” (Boccaccio 1963, 57; Heidegger
1994, 7-8; Carletti 2006, 38-92). A vilag felé ugy fordult, hogy meg akarta
érteni a benne lezajl6 atalakuldsok okait, vagyis ahogyan Arisztotelész
jellemezte a filozofus tennivalojat: ,,nekiink az eredeti és els6 okok tudomanyat
kell megszerezniunk, mert hiszen akkor mondjuk egy targyra nézve, hogy
tudasunk van roéla, amikor abban a hitben vagyunk, hogy egész a végsd okaig
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ismerjiik” (Arisztotelész 2002, 43). Erre annak ellenére vallalkozott, hogy a
Filozofustol azt is tudta, hogy az ilyen tudéasnak ,,egyediil vagy legalabbis
foképpen isten a birtokosa” (Arisztotelész, 2002, 42). Emellett az ember mély
filozdfiai ismereteit 6ssze kell kdtni az ember sorsanak megértésével, ahogyan
erre az etikat a filozo6fia faja legédesebb gyiimdlesének nevezd Descartes utalt,
illetve a filozofia fogalmat is ennek megfeleléen értelmezte: ,,Szerettem volna
eldszor kifejteni, hogy mi a filozofia, kezdve a legismertebb dolgokkal, mint
példaul hogy a filozofia sz6 a bdlcsesseg tanulmanyozasat jelenti, és hogy a
bolcsességen nemcsak az igyes-bajos dolgokban valo okossagot értjik, hanem
tokéletes ismeretét minden dolognak, amit az ember tudhat, mind életvitelét
illetéen, mind pedig hogy egészségét fenntartsa és minden mesterséget
kitalaljon. Es hogy ismeretiink ilyen lehessen, sziikségképpen elsé okaibol kell
azt levezetniink ugy, hogy aki igyekszik megszerezni ezt az ismeretet, annak
emez elsd okok, azaz alapelvek tanulmanyozéasaval kell kezdenie.” (René
Descartes levele Claude Picot abbéhoz. Id.: Anzenbacher 1993, 39) A széles
spektrumon vizsgalédd és sok minden megértéséhez segité latasmod
jellemezte Dante gondolkodasat is, illetve az annak eredményeként vilagosan
szisztematizalt Iényegi tudas, ami az ember boldogitasahoz nem csupan a
megszerzése és birtoklasa altal jarul hozza.

Hatarozottan nem tesz kiilénbséget Dante a filozofikusan gondolkod6
ember sajatos elméleti erdfeszitései, problémafelvetd ,,meggondolasai”, illetve
azok Kkulonleges eszmékben Osszegzett gondolati eredményei kdzott.
Pithagoreus definicidjaban egyarant benne van — nyiltan — a teljesebb és
megnyugtatobb igazsadg kereseésének torekvése, a bolcselkedés, valamint —
rejtetten (immanensen) — az ennek soran létrehozott tudas, a kategoriakba
foglalt és valahogyan rendszerezett bolcselet, amely az elddok eszmei anyagat
is pontositja, gazdagitja. A filozo6fia megszemélyesitésével csak érthetbbé
prébalja tenni Dante azt is, hogy a filoz6fia a valtoz6 és valtoztathatd tudas
eszmei régidja, amelynek hive annyira szereti az elérhetd tokéletest, hogy
munkalkodni is hajlando az ilyen tudas optimalizalasaért.

Nagyra értékeli Dante a filozofikusan gondolkod6 embert, de nem
valasztja el sem a mas magas szintli szellemi tevékenységet végzoktol, s
kalondésen nem a bélcselkeds tevékenységet annak bolcseletet hozé
eredményétdl, vagyis az elme atfogo képét a vilag egészérdl. 1dedlja nemcesak
a szavakkal tanitd Szokratész, hanem a szerinte is nagybetlis Filozofus,
Arisztotelész, aki a filozéfia akcio és objektivacio egysegének dsszetettségét
oly moédon is sulypontozta, hogy kilonbséget tett rdvidebb, vazlatosabb
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eléadasinak magyarazataival kiegészitend6 ezoterikus (akroamatikus) irdsai és
a szélesebb korok szamdra készitett, részletesebben kifejtd, lényegében
onalldan is érthetd exoterikus miivei kozott. A filozofalas mint tokéletesitésre
torekvé tovabbgondolas hangsulyozasa segit megérteni a filozofiai tanitas
olyan fontos jellemzdit, mint a kételkedés, a problematizalas, az interpretalas,
a vitatkozas, a bizonyitas és céafolds, az extrapolalas, az egyetemességre
torekvés, stb. A filozofiai tudas ilyen sajatos kezelése kiilonds folytonossagot
biztosit a filozofidnak mint gondolkodasi stratégia (bdlcselkedés) és mint
koncentralt tudasanyag (bolcselet) akkumulalédd egységének, amitél a
filozofia filozofia marad, és megsziintetve megdrzott voltarol Leibniz ezt
allapitotta meg: ,,Az igazsag ugyanis szélesebben hdémpdlydg, mintsem
rendesen gondolnank. Csakhogy gyakorta eltakarja igazi arcat, vagy netan
alarcban 1ép elénk, s6t nem ritkan kifosztva, megcsonkitva, oda nem ill¢
dolgokkal teleaggatva, melyek értékét és hasznat megnyirbaljadk. Ha a
régieknél, vagy még altaldnosabban szo6lva az elddoknél felfednénk az igazsag
nyomait, sarbdl aranyat, vagatukbol gyémantot €s sotétségbdl fényt nyernénk,
s ez lenne valdjaban az 6rok filozofia [perennis quaedem philosophia].”
(Gottfried Wilhelm Leibniz levele Rémondhoz 1714. augusztus 26an. Id.:
Anzenbacher 1993, 44-45) Az igazdn nagy felismeréseket tartalmazo
filozéfiak valdjaban inkadbb kiegészitik, mint céafoljak egymast. Az ilyenek
kozotti vitat Heidegger ,,szeret6k kozotti veszekedés”-hez hasonlitotta
(Heidegger 1978, 333). Benedetto Croce a nagy filozofiai igazsagok
viszonyaban azt latta dontdnek, hogy ,,nem céfoljadk egymast kolcsondsen,
hanem 0Osszegzddnek és egymasra éplilnek, s uraljadk a gondolkodast és az
¢letet” (Croce 1987, 92-93).

A filozofia emlitett sajatossagai Dante filozofalasat is jellemzik: kell6
tavolsagbol kdveti az ezoterikus és exoterikus Arisztotelészt, akit a legnagyobb
filozéfusnak tart (Pokol 1V, 130—-132), és széles korii tudasabol el6hivja azokat
a modszereket és ismereteket, amelyeket valamelyik klasszikus a késGbbiek
soran esetleg pregnansabban jellemzett, és — kozilik néhanyhoz még
hasonlobban — igyekszik tgy mikodtetni a filozofiat, hogy az ne csak a
gondolkodas, hanem az emberi élet egészének javat szolgalja.

I. 3. Van-e kilonbség Dante miiveinek filozéfiai tartalma és a masok
tanitasara szant filozofiai tudas kozott?

Dante nem volt professzionalis filozofus, és nem irt a sz6 legszorosabb
értelmében vett filozofiai miiveket. Filozéfiai eszméi szinte minden nagyobb
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munkajat athatjak, de kiilonb6z6 mértékben szovédnek bele, azok témaihoz és
céljaihoz igazodva. Ugyanakkor gondosan tigyel a tételek egyértelmiiségére és
a kategdriak pontos alkalmazédsara, de azért a megfogalmazasokban
kihasznalja a nyelv hajlékonysaganak elényeit. Azonban — a Convivio vil&dgos
példa erre — megtartja a legfontosabb kiillénbséget a tudomany, a filozofia és a
koltészet nyelvezete kdzott.

Maga az a filozofiai tudas, amely gondolkodasanak egyik
meghatarozé mozgatdja, nemcsak hihetetlentll gazdag, hanem igen alapos és
rendszeres is. Pontos hivatkozasai alapjan tudjuk, hogy az 6kor és a kézépkor
szinte minden jelentés gondolkoddjat ismerte, gyakran idézte, és ugy épitette
be megéllapitasaikat a maga érveléseibe, fejtegetéseibe, hogy a sajat
hozzaadott tobblete azok szerves folytatasanak tiinjék. Nemcsak intellektualis
igénykent, de morélis kotelességként is azt tartotta, hogy az értékes
hagyomanyt gazdagitani, tokéletesiteni kell. Monarchia cimii munkajat ezzel
kezdi: ,,Mindazon emberek f6 feladata, kiket a felsObbrendli természet az
igazsag szeretetére 6sztdndz — ugy tinik — abban all, hogy miként maguk az
0s0k faradozédsai nyoman gyarapodtak, azonképpen Ok is torekedjenek arra,
hogy hasonlé gazdagsdgot hagyhassanak az utanuk kovetkezdkre.” (Az
egyeduralom, [Monarchia, I, 1] in Alighieri 1962, 403) Az igazsag szeretete
(amor veritatis) lelkiismeretes tudds esetében annak gazdagitasat (ditare) is
magaval hozza, ami tdlterjed a puszta kommentalason.

Dante filozo6fiai ismeretei alaposak és szakszertiek voltak; nagyrészt
rendszeres tudoméanyos képzés sordn szerezte Oket. Sajat bevalldsa szerint
Beatrice halala utan harom éven at végzett szisztematikus tanulmanyokat. A
Convividban ezt irja akkori stadiumair6l: ,,Kedves asszony képében képzeltem
el, minden megnyilvanulasat pedig konyoruletesnek; az igazsagot kutatd
szememet annyira rajta felejtettem, hogy alig tudtam levenni réla. E kép
hatdséra kezdtem oda jarni, ahol valdjaban megmutatkozik, vagyis az
egyhaziak iskolaiba ¢és a filozofiai vitakra. Ily modon révid id6, talan harminc
honap alatt mar annyira rdjottem édes izére, hogy irdnta valo szerelmem ellizott
¢és megsemmisitett minden mas gondolatot.” (Vendégség, [I1, XI1] in Alighieri
1962, 207) A harminc honap hat egyetemi félévnek felel meg; ennyi volt
akkoriban a képzési id6 az egyetemek filozdfiai fakultasan. Nem tudjuk,
melyek voltak a latogatott intézmények, de az kétségtelen, hogy Dante nem
csupan autodidakta mddon szerezte filozofiai tudasat. Lényegében az akkor
uralkodd skolasztikus arisztotelianizmus rendszerén belil mozgott, a
platonizmust és a sztoicizmust inkdbb romai kozvetitdk (Cicero, Calcidius,

50



Seneca) révén ismerte, a nagy keresztény gondolkodok kézil Augustinus,
Bonaventura, Albertus Magnus és az 6 ¢letideje alatt még nem nagyon ismert
és elfogadott Aquindi Tamas hatott ra.

Kétségtelen, hogy Boéthius De consolatione philosophiae cimi
munkdja nagy szerepet jatszott abban, hogy behatéan érdeklddni kezdjen a
filozo6fia irant, s6t a szerz6 mas muveibdl is tanult, azonban a filozo6fia hatasa
mar a vele torténé ismerkedés kezdetén sem szoritkozott csak a gyaszolo
szerelmes nemes vigasztalasara, illetve emellett a sztoikusok koriiltekintd
visszafogottsdganak akceptalasara is Kiterjedt. A dinamikus, nagyon
ontudatos, s6t hiusagra is hajlamos Dante még a sztoicizmusbOl is az ataraxia
helyett inkabb azt helyezte el6térbe, hogy az embernek mit &ll hatalmaban
megtenni, és ha az jo, akkor igyekezzEék is elémozditani. Dante a vita activa
eszméjének hive, pontosabban: a magasabb rendli vita contemplativahoz
kozelitésének sz0szOloja, tehat szerinte az ember cselekedjék minél
tudatosabban és tegyen minél tobb jot.

A filozofidban szintetizalt tudast tartja olyannak (Iényegisége,
egyetemessége, sokiranyu lehetdsége miatt), amely minden tekintetben
Utmutatast tud nyujtani. A Convividban nagyon vilagosan megfogalmazza:
,,Lelkiink hasznalata [us0] valdjaban kett6s, vagyis gyakorlati [pratico] és
vizsgalodd [speculativo] (gyakorlati annyi, mint tevékenykedd [operativo]),
mindkettd gyonyorkodtetd, bar a szemlél6d6 [contemplativo] tevékenység
nagyobb mértékben, ahogyan elébb kifejtettiik. A gyakorlati azt jelenti, hogy
erényesen cselekszink [operare virtuosamente], tehat tisztességesen, okosan
[con prudenza], mértéktartoan, allhatatosan és igazsagosan; a szemlélodo
pedig nem a mi cselekvésmddunkra vonatkozik, hanem lIsten és a természet
miiveinek vizsgalatara.” (Vendégség [IV, XXII] in Alighieri 1962, 322)*
Azonban Dante nemcsak azt hangsulyozza, hogy mindenféle tevékenységet és
annak eredményet tanulmanyoznunk kell (istenit is, emberit is), €s a
megismerés kulonféle formaival kell kozeliteni hozzajuk (az istenihez a
szemlél6d6 gondolkodassal [speculazione], az emberihez emellett még a
cselekvésekben mitkod6 okossaghoz [prudenza] hasonlé okossaggal [con
prudenzal), és ezek tokéletesitik tudasunkat, hanem azt is kimondja, hogy
ismeretei tokéletesitésére minden igényes embernek torekednie kell, s6t
tulajdonképpen mindenkinek ezt kellene: a sajat tehetségével szerzett tudast a
masokeval beoltani. Mert ,,jo eredményre vezethet az allando javitgatas és az

9 A forditast modositottam.
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apolas”, sajnalatos ellentétével, az eredeti tehetség elsorvasztasaval (a jo
gyokérbél valé , kiszakitassal”) szemben. Ohajaban az egyetemes kulturalodas
programjat fejezi ki: ,,Barcsak legaldbb annyian lennének az ilyen beoltottak,
mint ahanyan azok vannak, akik a jo gyokérbdl engedik magukat kiszakitani.”
(Vendégseg [I1V, XXII] in Alighieri 1962, 323)

A Dante miiveibdl rekonstrualhatéd filozoéfiai ismeretanyag a maga
egészében veve a kozépkor filozofusainak miiveiben megfogalmazottakhoz
képest nem mutat nagymértékii eltérést: elméleti horizontja nem sziikebb,
alapelvei és kategdriai ugyanazok, a racionalitds és a humanitas szempontja
szintén fontos helyet kap benne, s6t épp ez utébbiak miatt olyan mértékben
méasmilyenek a szerkezeti aranyai, hogy masok koncepcidjahoz képest
nagyobb helyet kap benne a gyakorlat, az etika, vagy ami ennél még
szélesebb:a filozdfia emberformald szerepének hangsulyozasa. Ennek
megfelelden legkedvesebb témakorét, az egyének és az emberiség 1étkérdéseit
targyald gondolatait kiilonb6z6 profila miiveiben is megvilagitotta, vagy azok
részleteiként €s eltérd részletességgel fejtette ki. Ezek, illetve az életszerlibb
problémakezelés, a nemegyszer retorikus érvelés és a miivészi kifejtés, a
befogaddk igényeihez vald arnyalt igazodas nem ok nélkil vezetett annak
korantsem dehonesztal6 megéllapitasahoz, hogy Dante alapjaban véve laikus
filozofus. Ezt az allaspontot a Dante elméleti miiveinek alapos kritikai kiadasat
megjelentetd Ruedi Imbach egy egész konyvben fejtette ki (Dante, la
philosophie et les laics, 1996). Imbach nem az elméleti szinvonalat,
korszerliséget és a torekvés nemességét vonja kétségbe, hanem az elmélet
profiljat és funkciojat jellemzi, amikor azt irja le, hogy Dante mintegy
atrendezi a filozofia tematikus aranyait, amikor az ontoldgia helyett az etikat
helyezi el6térbe, illetve a tudds szakmabeliek helyett az egyszerii
érdekl6dokhoz intézi azok mélyen érinté mondanivalgjat. Ez leginkabb Dante
,tudos” verseire és f6 miivére vonatkozoan igaz: ,,A Komédia szaz éneke
filozéfiai és teologiai summat alkot, melyet laikus irt laikusok szamara.” (Id.
Kelemen 2002, 82)

A konkrétabb aktualitas, az egyszeriibb nyelvi forma valoban segit
kozelebb vinni a filozo6fidt az igényes érdeklddohoz, mélyebb tudassal képes
gazdagitani és atszinezni a mindennapi gondolkodast. A filozofal6 Dante Kissé
ahhoz hasonlé szellemi magatartast vesz fel, mint amilyen a kdlteménybeli
személyét kisérd Vergiliusé; vagy inkabb egy Erasmus jellemezte ,keresztény
Szokratesz”-ét, aki az érdekl6do kérdéseihez szabja a maga mondandojat, de
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azt azért ugy fogalmazza meg, hogy ne csak a nemes kivancsisagot elégitse ki
vele, hanem az egész elmét megmozgassa.

Taldn érdemes Kkissé részletesebben megvizsgalni: milyen az a
filozéfiai tudas, milyen formakban mutatkozott meg, és tartalméval tudott-e
valami sajatosat vagy Ujat is mondani; és mibol eredden kapott olyan eszmei
feléepitést, amelynek cslcsa (az etika) ahhoz hasonl6 mddon és szereppel
emelkedik ki (az ontologia és a tobbi diszciplina f6lé), mint a Purgatérium
hegye az dcean vizébdl, a tengernél magasabb szarazfold folé?

Il. Az atértelmezett filoz6fia megvaltozott szerepkdre

A filozo6fiat nagyon jol ismerd €s értd, figyelmet érdemld modon miivelé Dante
koranak hagyoményos formait szem el6tt tartva, de nem mindenben kovete
fejtette ki olyan altalanos elvi elgondolasait, amelyek a széles értelemben
felfogott filozofia korébe tartoznak elsésorban, de azon tulterjedve, egy még
mélyebben gyokerezd, a legfontosabbak tudasat isteninek tekinté hagyomany
szerint, ezek a teologia és a tudomanyok valamilyen szintézisét (olykor
szinkretizmusat) valositjadk meg (Somos 2001, 11-14.; Heidl 2011, 84-87). A
filozofiai elméletek belsd dinamikdjanak jobb kihaszndldsa mellett Dante
inkabb a filozo6fia szerepének bizonyos véltoztataséara torekedett; égbol ered
méltésaganak megtartasa mellett nagyobb foldi hatalmat akart adni neki, de
olyat, amelyet szivesen elfogadnak azok, akiknek életét segit jobb irdnyba
terelni. Ha leszdmitjuk a Convivio elsé értekezésének befejez6 soraiban
érvényesiild talzést, és egyiitt vessziikk figyelembe a tobbi miivében is
kifejezésre jutd realisabb torekvéseket, akkor sem nehéz észrevenni azt a
tobbféleképpen megfogalmazott, de hatarozott szandékot, hogy a filozofiat
egészében véve kozelebb akarta vinni az élethez, be akarta illeszteni a filozofiat
az emberek boldogsagat el6segité legfontosabb eszkdzok sordba. A
bolcselkedés peripatetikus tevékenységét igyekezett maodositani, kevésbé
tudds tanitvanyokat vélasztva, de azért meg is maradva Arisztotelész
programjanak keretei kozott, (aki szerint: ,,minden embernek természete, hogy
torekszik a tudasra”, illetve: ,,a bolcsesség a tudomany legtokéletesebb
formaja”, ezért ,,a bolcs embert kell a legboldogabbnak tartanunk”)
(Arisztotelész, Metafizika, (I, 1, 980a), in: id. magyar ford., 37. p. —
Arisztotelész, Nikomakhoszi etika, (VI, 7, 1141a, X, 9, 1179a), (ford.: Szabd
Miklés), Bp., Eurdpa Kényvkiado, 1997, 196, 359. p. ), amit a Monarchia —
mar idézett — mondataiban fogalmaz meg legnyiltabban, de azzal a
kiegészitéssel, hogy a megszerzett tudast gazdagitani is kell. A filozofia
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boldogsagot segitd szerepének legaltalanosabb kifejezése abban mutatkozik
meg nala leginkabb, hogy a filozofiai diszciplindk rendjen belil az etikéat
helyezi a legmagasabb szintre, illetve leggyakrabban etikai témékat elemez.
Kérdés, hogy ezzel mennyire ,,rajzolja at a filozofia arisztotelészi térképét”,
vagy inkdbb mennyire terjeszti ki bizonyos iranyba az etika tartoméanyat azzal,
hogy hozzatesz valami altalanosabb tudnivalét az emberrél addig is
tudottakhoz (vagy legaldbbis nagyon hangsulyozza) (Kelemen 2005, 82-84).
A gyakorlat elényeinek ilyen hangsulyozasa szokatlan az 6 koraban, kiilondsen
ha azt is figyelembe vessziik, hogy Dante bizonyos irasaiban nem csupan a
konvencionalis erkdlcsi  tudas (tudatositott usus) szerepel gyakorlati
eszkozként az ember forméalasdban. Neki tehdt nemcsak az etika
tanulmanyozasanak fontossagat kellett még jobban kiemelnie (miivészi
kifejezodéseit, osszefonddasat a vallassal, a politikaval), hanem az elvontabb
szintli filozofia (az ontologia), illetve az egyes tudomanyok filozofikus
elemeinek azt a lehetséges szerepét is, hogy tartalmuk elsajatitasaval
kozvetlenil is boldogitanak, mert segitenek bolcsebbé tenni az embert (mint
Arisztotelész  hirdeti), anélkil is, hogy cselekvéseik (actus, usus)
maodosulnanak. A tudas dnértéke mellett kibonthatd eszkozértékére hivja fel a
figyelmet, valamint az intellektualis erények és a moralis erények szorosabb
Osszekapcsolasanak elonyeire, ami altal tokéletesebb lehet a személyiség,
értelmesebb lehet az élete. A tudatosabban veégzett kilonféle tevékenységek
egyéni sorsot, kozosségi formakat és az egész emberiség perspektivajat
elonyosen alakito hatasait kiilon-kilon is bemutatta Dante.

II. 1. Dante erkolcsfelfogasanak széles korii filozofiai és tudomanyos
alapja

Dante nem dolgoz ki kilén elméletet arra, hogyan lehet értelmes és boldog
életet élni, hiszen azt szerinte ki lehet olvasni a tizparancsolat koré épitett
keresztény erkdlcstanb6l meg Arisztotelész etikajabdl, és kilénds mbdszerbeli
fogasok listajat sem allitja Gssze azért, hogy az életszer etika értelmezdje ne
tévedjen le az értelmezés helyes Gtjarol. Inkabb azt mutatja meg, hogy az
erkolcsi tanitasok mely tételeire legyen kiilénos figyelemmel tanulméanyozoja,
illetve megnyugtatja leend6 olvas0it, hogy vannak annyira értelmes Iények,
hogy kelld eréfeszitéssel, valamint — és itt kell a vallas segitsége — Isten
kiérdemelt kegyelmével meg tudjanak birkozni erre iranyulo feladataikkal.
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Il. 1. a) A mindenség filozofiai képe és az egyén emberformald
tudésanyaga

A Convividban tesz el6szor Dante hatarozott kisérletet arra, hogy az embert
optimalisan atformald erkdlcsfilozofidt megfeleld alapossaggal targyalja, s
ennek sordn meg is mutassa, hogy annak elvi alapja annyira biztos, hogy
kovetése — ha valoban betartjak — nem vezet mashoz, csakis a legfébb johoz. A
filoz6fidnak ez az 4ga a teologia égisze alatt miikodik, ugyanakkor az emberi
tudas mas formai is tamogatjak (féleg a septem artes liberales), hiszen az
erkolcsfilozofia kozvetlenebbil a széles értelemben vett filozofia tobbi
diszciplindjaval, s6t, bizonyos értelemben, sok attétel révén, az emberi tudas
egészével egyltt nyljtja azt a tudast, amely kilénféle vonatkozasokban
megvilagitja a mindenség miikodésmodjanak azokat a mozgasait, amelyek az
emberek tevékenységeit érezhetéen determindljak, optimalis cselekvésmadjait
behataroljak, illetve réluk szerzett tudasuk segitségével a boldogitd célok
kitlizését lehetdvé teszik. Ugyanis az emberi lélek tobbféleképpen, de részei
egymast tamogatd mddon viszonyulnak a mindenseghez. Vizsgalodo,
kontemplativ tevékenységével az olyan adottat szemléli az ember, amin nem
tud valtoztatni (Isten, természet), de a rola szerzett tudas segit a megeértésben
és az eligazodasban. A gyakorlati tevékenység a valtoztathatokrol szerzett
tudas valtoztatasukkal végzett folytatasa; ,,ilyenkor nem azért cseleksziink,
hogy megismerjlink, hanem azért ismeriink meg, hogy cselekedhessiink” (Az
egyeduralom [, 11] in Alighieri 1962, 404). Az etikét és a politikat tartja Dante
a filoz6fia olyan teriileteinek, amelyekre ez elsésorban jellemzd.
Arisztotelészhez hiven a valtoztatas két formajat is szemmel tartja Dante, a
cselekvést (prattein) és az alkotast (poiein), azonban az ember jobba
formalasanak vizsgalata soran nyilvan a hatarozott megnyilvanulas (actio)
foglalkoztatja valamivel jobban (Nardi 1990, 149-152).

Az etika mint a helyes cselekvések gyakorlatarél szo6l6 tudas
Osszefoglalasa elsésorban a cselekvd szubjektum feldl megkozelitve érdekli
Dantet: vagyis mi az alapja annak, hogy a relevans megismerés (speculazione)
és az elvart cselekvés (azione) garantaltan dsszhangba keriilhet egymassal. igy
lesz kiemelt vizsgalat tdrgya az igazi nemesség és annak kifejezéje, az
erényesseg. Dante azt az optimalizalé 0sszegzddést igyekszik jobban
megvilagitani, ami a természeti adottsag, az isteni kegyelem és az emberi
tudatossag 0sszegz6dé eredményeként tokéletesebbé teszi az egyént: ugy is,
mint individuumot és részben gy is, mint kdzosségi lenyt, mégpedig a foldi
élete soran, ami talvilagi sorsat is meghatarozza. Ezen belil Dante annak
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bizonyitasara torekszik, hogy az egyén a sajat megszerezhetd tuddsdval
mennyire s hogyan forméalhatja magat erkélcsdsebbé, aminek tovabbi pozitiv
kdvetkezményei lesznek.

Ezért invitalja platonikus jellegli sziimpozionra olvasoit a
Convividban, amelyen leginkabb arisztotelianus szellemi étkeket szolgal fel
szamukra, amiket az emberi értelem konnyebben képes megemészteni. A
megértetés és a meggybzés szandékaval kozeledik kozonsége felé, ezért az
erkolcsosség legnyilvanvalobb megmutatkozasaval, az erkodlcsi erények
bemutatasaval kezdi az elemzést. Arisztotelész alapjan tizenegy erényt elemez
(batorsag, mértékletesség, bokeziiség, nemes becsvagy, nagylelkiiség,
allhatatossdg, szelidség, nyajassag, szavahihetéség, szellemesség és
igazsagossag), ezek kozil kiemeli a négy kardinalis erényt (batorsag,
mértékletesség, allhatatossag, igazsagossdg). Az erkolcsi erények olyan
meghataroz6 pozitiv tulajdonsagok, amelyek a kilonféle cselekvések olyan
modjaiban nyilvanulnak meg, amelyek nem szélsOségesek, az észszerii kozép
(meszotész) valtozataként mennek végbe; észszeriien tisztességesek. Az
emberi értelem, a bolcsesség és az okossag szabalyozza az akaratot, tereli a
cselekveseket valamilyen joként kittizott cél felé. Dante azzal probal valami
ujat hozzatenni a mar eléggé elfogadott, arisztotelészi eredetii cselekvési
modell tartalmi Iényegéhez, hogy az okossag (prudentia) sziikkebb korii eszmei
mozgatdja mogé hatarozottan odahelyezi a 1élek tobbi Gsszetevjét is, az észt
(nusz) és a bolcsességet (szophia). Ezek egyitt alakitjak ki azt a konkrét tudast,
amely a végbemend cselekvések sorat a végss cél megvaldsitojava teszi. A
spekulaci6 és az operacid Osszetartozasat a Tizenharmadik episztola egyik
megallapitasaban igy jellemzi: ,,A filozofidnak az az 4ga, amelyben az egész
¢és a részek eldnyosen egyesiilnek, az erkolesos tevékenységek tana [morale
negotium], avagy az etika, amely nem a vizsgélddasra, hanem a cselekvésre
[ad opus] irdnyul a maga egészében. Mert ha egyik-masik helyén vagy
részletében még az elméleti vonatkozasokat targyaljuk is [pertractatur ad
modum speculativi negotii], ez nem az elmélet [speculatio] kedvéért van,
hanem az erkolcsi cselekvés érdekében [sed gratia operis].” (Tizenharmadik
levél in Alighieri 1962, 511)° Dante a totus pro parte alapjan érvel: az erkdlcs
mint rész a filozofia egésze szerint érthetd igazan. Mégpedig azért, mert a
cselekvéssort kialakito eszmei okok kozil az okossag (prudentia) csak az egyik
eszmei megalapoz6. Dante tehat szorosan koveti Arisztotelészt, egyrészt

50 A forditast pontositottam.
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abban, hogy a cselekvés eszmei mozgatojanak a lélek egészét tartja
(hangsulyozottan a legmagasabb rendii 6sszetevéjét is), masrészt abban, hogy
az optimalis cselekvésmoddot kiemelten nemcsak olyan erényekhez kéti,
amelyek mdgott az értelmesség (prudenza) és a mértékletesség (temperanza)
all, hanem a humanussagot hatarozottabban érvényesitd becsiiletesség, az
altruizmus is jol kifejezodik: az allhatatossag (fortezza) és az igazsagossag
(giustizia) is jellemzi (Vendégség, [V, XXII] in Alighieri 1962, 322 [999]).%!

Dante mindig hangsulyozza, hogy az emberi lélek mind az elméleti,
mind a gyakorlati tudast képes megszerezni. Az ismeretelmélet terén is
arisztotelidanus szerzd felhasznalja ennek bizonyitdsdhoz az érzékeld 1élek
(anima sensitiva) és az értelmes lélek (anima intellektiva) jellemzdirdl
megallapitottakat, valamint az Alexandrosz Aphrodiziakosz &ltal felismert és
Averro€s miveiben kibontott, sajatos megismerdképesség (intellectus
kiilonleges ¢l6lény azért tehet szert a valtoztatishoz, igy az Onmaga
fejlesztéséhez is sziikséges, kiillonbozd szintli komplex ismeretekre, mert az
anima sensitiva és az anima intellectiva segitségével ténylegesen megismerheti
a létezOk érzékelhetd (fizikai) és csak gondolatilag felfoghatd (metafizikai)
adottsagait, az allanddséagot és a valtozast, hiszen az intellectus possibilis a
Iéleknek az a fogékonységa, amely mindent adekvéatan visszatikroz, képes a
létezok legaltalanosabb 1ényegét (ideaszerii 1étezését) is a 1élekben eszmeileg
kifejezni, amit az intellectus activus megformal, ezzel (j tudas jon létre, amit
a megismertrdl szerzett igaz ismeretként az intellectus adeptus tartalmaz. Az
ilyen elméleti tudas formait ki lehet terjeszteni a gyakorlati formakra. Roviden,
a Monarchidban a politikara specifikalva, ezt igy fogalmazza meg Dante:
,»Nyilvanvalo, hogy az emberi képesség végsé foka intellektualis képesség
vagy erd [potentia sive virtus intellectiva]. Es minthogy ez az [intellektualis]
képesseg egy ember vagy az emberek valamely fent emlitett részleges
kdzossége révén nem érvényesilhet teljesen, kell, hogy az emberi nemnek
meglegyen az a sokasaga, amelynek réven egész kepessége valora valhat.
Aminthogy kell, hogy a 1étrejové dolgokban is meglegyen a sokasag ahhoz,
hogy a kezdeti anyag egész képessége cselekvd aktussa legyen, kiilonben csak
az aktustdl elszakitott képesség marad; ami pedig lehetetlenség. Ezen a

51 A szogletes zardjelben [] — itt és olykor az alabbiakban is — az eredeti nyelvii szoveg
megfeleldjére utalok az alabbi kiadas alapjan: Alighieri (1993). Tutte le opere (a cura di
Giovanni Fallani, Nicola Maggi e Silvio Zennaro). Newton, Roma.
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véleményen volt Averroés a 1élekrdl sz6l6 kommentarjaban. Ez a megértésre
valo képesség [potentia intellectiva] ugyanis, amelyr6l beszélek, nemcsak az
egyetemes forméakra és fajtakra, hanem bizonyos kiterjesztésénél [extensione]
fogva, a rész-szeriickre is vonatkozik. Ezért szokds azt mondani, hogy a
spekulativ értelem, kiterjesztése réven, praktikus értelemme valik [extensione
fit practicus], amelynek célja tevékenykedni [agere] és cselekedni [facere].
Tevékenykedni azokban a dolgokban, amelyeket a politikai bdlcsesség
[politica prudentia] szabalyoz, és cselekedni azokban, amelyeket a mesterség
[arte] szabalyoz; ezek mind a szemlélédésnek szolgalnak, mint a legjobb
allapotnak, melyre az Elsé Josdg az emberi nemet teremtette.” (Az
egyeduralom [I, 1] in Alighieri 1962, 406 [1075]; Crawford 1953, 501, 633—
639) Itt Dante — a megismerés kooperative 0ssztarsadalmi voltan kivil — azt
hangsulyozza, hogy a gyakorlati formék ala vannak rendelve az értelmi
formaknak. Az etikarol szélva kissé méast emel ki.

A gyakorlat szempontjabdl fontos megismerésnél Dante a kdzépkor
arisztotelészi eredetli és averroista modon korrigalt fogalma szerint érvel. Az
egyetemes ismeretformak meghatarozo szerepe mellett az antik fronészisz
(prudentia) és techné (ars) kozépkori filozofiaba atvett specifikus
altalanossagu fogalmait is igénybe vette, és tovabbi pontositasokat is végzett.
Az arisztotelianus hagyomanynak megfelelden kiilonitette el az ember
cselekvését, magatartasat (usus), az okossag (prudentia) révén valtoztatd
tevékenységeket (actus, negotium), amelyekkel az etika (philosophia moralis)
foglalkozik; illetve a dolgokat atalakito, elrendezd cselekvéseket (facere,
administrare), de ez utébbiak egyik része j dolgokat alkot (poiein), mint a
miivészet, a masik azonban nem hoz létre 4j mindségeket (administratio), mint
a hasznalati targyak mesterei. A dolgok mindkét valtoztatasi eljarasa bizonyos
formalési szabalyok (ars) szabadabb vagy szigorubb alkalmazasaval megy
végbe, azonban olyan alapelveknek megfeleléen, amit az ész (ratio) fogalmaz
meg szamukra (ennyiben a filoz6fiahoz tartoznak). A filozdfia segiti a
gyakorlat kiilonboz6 formait végzé embereket abban is, hogy a jo valamilyen
valtozatara torekedjenek.

A gyakorlat dolgokat atalakité forméajanak figyelembevétele azért
fontos, mert Dante ott hangsulyozza, hogy a gyakorlat véaltozataiban a
természet részben utanzo, részben atalakitd eljarasa megy végbe. A természet
anyagisagat atalakitd mesterségek is fontosak, de hatasuk sziik kori, és
eredményeik jelentdsége, szerinte, masodlagos. Az embert formalo etika
viszont nemcsak a testre, hanem az értékesebb Iélekre is hat, az ember anyagi
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részét illeten inkabb csak korlatozza az ember nyersessegét, allatias
természetét; utanozni a lélek formalasaval inkdbb — amennyire lehetséges —
Istent szeretné. Erre viszont értelmi képességei teszik alkalmassa. Azonban
mivel teste is van, amely természeti anyag, sziiksége van olyan tudasra, amely
a természet milyenségérol tajékoztatja, a vele vald azonossagat és a téle vald
fliggését minél teljesebben megmutatja. A tudas és a megfontolas teszi
lehetové, hogy altaldaban véve erényes legyen, és az egyes esetekben helyesen
cselekedjen. Az ész és az okossag lehetOvé teszi, hogy sajat tapasztalatokat és
elméleti tudast szerezzen, valamint elsajatitson minél tébbet az emberiség altal
felhalmozott ismeretekbdl. Ilyen értelemben az etika — végsd soron — a lehetd
legbiztosabb val6sagismereteken, a legstabilabb altalanos elveken nyugodhat.
Dante részletesen kifejti, hogy a filozéfia egészének és a tudomanyok bizonyos
elemeinek az etikdban sajatosan 0sszegzddort, szinte Kkikristalyosodott
lenyegét hogyan lehet az egyén boldogsaganak szolgalataba allitani, és hogyan
lehetne segitségével optimalis kozossegeket 1étrehozni, illetve ebbdl mi johet
létre a foldi és mi a talvilagi életben.

A Convivioban arra vallalkozik Dante, hogy a helyes és boldogitd
életvezetéshez szlikséges alapvetd tuddst £6 vonalaiban megismertesse. A nagy
kdzépkori enciklopédidk és summaék alapjan (Petrus Lombardus, Sevillai
Izidor, Albertus Magnus, Aquindi Tamas miivei), de korantsem az 6vékéhez
hasonld formalisztikus mddszerrel tekinti at az ember Iétezését és sorsat
meghatarozd tényezék halozatat, és azt igyekszik megmutatni, hogy ezek
ismerete hogyan segiti az egyént az értelmesebb élethez. Az elméleti tudas
kiterjesztését is végzi: azt vilagitja meg, milyen erények (az erkdlcsi
erényekhez sziikséges értelmi erények is) szukségesek ahhoz, hogy egyén
tokéletesebbé és boldogabba valjék. A megértetéshez és az elfogadtatashoz
allegorikus  versek és  személyesebb  hangvételli  magyardzatok
dsszekapcsolasaval probalja belathatobba tenni a nagyrészt elvont gondolatok
értelmét. Az egyes traktatusokat indit6 canzonék olyan kulénleges
magyarazatok, amelyek a versek allegorikus értelme (sensus spiritualis)
mogott &llo ,,sz6 szerinti” értelmet (sensus litteralis) és az erkdlcsi, illetve
relevans vallasi értelmet (méas sensus spiritualis) 6sszekapcsolva, egymasra
épitve fejtik ki. Ezt a modszert az teszi sziikségesse, hogy a kilonds sensus
litteralis kétféle rétegbdl all Gssze: az egyik az emberek élethelyzetérdl szolo
mindennapi tudas, a masik az emberiség 0rokolt szellemi kulturajanak —
tudomanybol, filozéfiabol, teoldgiabol kiemelt — sajatos komplex anyaga,
amely széles dsszefuggésrendbe allitva meg tudja értetni az ember kivételes
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mindségét és valtozékonysagat. Ily moédon alakitja at Dante értelmezése és
érvelése a filozofiat ugy, hogy az enciklopédikusabb exoterikus jelleget ugy
alakitja ezoterikusabba (nem a misztika, hanem az akroamatika értelmében),
hogy a tanitd szerepét is érvényesiti a személyre szabottabbnak tiinG
magyarazatokban.

A Convivio tervezett 15 értekezésébdl csak 4 késziilt el, de ezekbdl is
megallapithatd, hogy Dante nem tankonyvszerii miivet 6hajtott irni, hanem a
valamennyire mar miivelteknek olyan tudast kinal, amely tobb tekintetben is
szilardan megalapozott, hiszen principiumait objektive — az ekvivalencia
szempontjabol — maga a létezé mindenség (Isten €s az univerzum) tamasztja
ala, valamint — a koherencia szempontjab6l — az emberiség tudasanyaganak
bebizonyitott igazsadgai fogjak 0Ossze. amelyek — mint Arisztotelész
megallapitotta — megegyeznek targyukkal. Dante olyan optimalis megfelelési
viszonyt lat a létezdk rendje €s az emberiség tudasanyaganak rendszere kozott,
amelyre igaz tartalma mellett még adekvatan rendezett 1ényegképe miatt is
biztosan lehet épiteni az emberi életet alakitd alaptevékenységek
megformalasakor. Az égitestek vilaganak determinal6 és egyben valamilyen
erény szempontjabol példat is mutatd égkorei (a Holdtdl kezdve a
Kristalyéggel bezarolag), valamint az Empireumban lakoz6, mindenhat6 Isten
kegyelmének mindennél hathatésabb tdmogatasa egylitt segitik az embert a
jora torekvo, erényes cselekvésben. Ezek ugyanis — ontikusan — szilard
kozéppont koril forognak. Ehhez a fizikai valdsadghoz illeszkedik
harmonikusan az angyali vilag hierarchikus rendje. Az angyalok szerepe
egyrészt az, hogy a szeretet segitségével részt vesznek az égkorok
mozgatasaban, masrészt a szemlélddés révén felfogjak az egyes égkordkben
rejlé valtozatlan lényeget, amit tovabbitani tudnak az emberek szamara.
Ilyenforman a mindenség szellemi egységesité és mozgatd erejérdl, a
szeretetrol fejeznek ki valami felfoghatét. A mindenség egészét, részeit és
rendjét az emberek a tudomanyok és a széles értelemben felfogott filozo6fia
tudasformaiban fejezik ki és 6rzik meg (Istenrdl az ezeken tilmutatot a szent
teologiaban taldljak). Dante az egyes égitestek szféraihoz, illetve az ket
mozgatd és megérté angyali karokhoz rendeli a vellk adekvatnak tartott
tudoményokat és a filozofia diszciplinait. Ennek megfeleléen a kovetkezd
strukturalis (és természetesen tartalmi) viszonylatok rajzoldédnak ki:
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Egitestek szférai Angyali karok Filozéfiai és tudomanyos

diszciplinak
Empireum (Mennyorszag) Isten vallasi (szent) teoldgia
Kristaly-égbolt szerafok etika (erkolcsfilozofia)
Allécsillagok ege kerubok [tronusok] metafizika és fizika
Saturnus ege potestasok asztrologia
Jupiter ege principatusok geometria
Mars ege virtusok zene
Nap ege dominaciok aritmetika
Vénusz ege trénusok [principatusok] retorika
Merkur ege arkangyalok dialektika
Hold ege angyalok grammatika

(Itt az angyalok hierarchijat 1. Gergely péapa szerint rendezi el
(Vendégség [H, XII-XIV] in Alighieri 1962, 208-216.), a Commedidban
[Paradicsom, XXVIII] a Dionlsziosz Areopagitész szerinti rendnek
megfelelden igy sorolja fel dket: szerafok, kerubok, tronusok; dominaciok,
virtusok, potestasok; principatusok, arkangyalok, angyalok.)

A tokéletesség fokat a fiiggéleges tengely szerinti hely fejezi ki
(fentr6l lefelé csokken), a hasonlésagot a vizszintes tengelyen vald
elhelyezkedés (tobbféle szempont szerint, nagyon bonyolultan, olykor
erGltetett megfeleltetésekkel). A meghatarozd hasonldsagi szempontok,
amelyek szembetlinben az égitesteket és a nekik legjobban megfeleld
tudasformakat jellemzik, a kovetkezok: 1. mindegyik szilard kdzeéppont koril
forog; 2. mindegyik megvilagitja a lathato, illetve felfoghaté dolgokat; 3.
mindegyik tokéletességet képes bevinni az arra alkalmas dolgokba (ez az
angyalokrdl is jol lathatd). Az égitestek (a természet) elsd, a szubsztanciat
tokéletesitd hatasat a poganyok tobbféle felsd 1étezotdl (idedk) szarmaztatjak;
a keresztények érthet6 modon Istentl. Az embert megteremtd, majd tovabb
tokéletesité hatést itt Dante, nagyon roviden leirva, csak az égi erébdl
eredezteti, amely a természet kozvetitésével hat; részletes magyarazatot a
Purgatérium XXV. énekében ad réla. Az angyalok szerepét is majd a
Paradicsom XXVIII. énekében ismerteti részletesen. Ugyanakkor nagyon
hangsulyozza az egyes elméletek embert tokéletesité hatasait, a megvilagitd
tudas fejleszté formalasat: ,,A masodik — a szubsztancidt formalé -
tOkéletességet ugyanigy a tudomanyok hozzak letre bennlink, ennek
birtokaban elmélkedhetiink az igazsagrol, amely legvégsé tokéletességiink.”
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(Vendegség [I1, XII] in Alighieri 1962, 208) Az elméleteken belil
megkulonbozteti — a partikularisabb és formalisabb — hét szabad miivészetet,
amelyek a hét bolygéval mutatnak analdgiat. Es a szabadabb filozofiat
(természetfilozofia, metafizika; etika) az Allocsillagokhoz és a Kristaly-éghez
rendeli; és végll a legfenségesebb teoldgiat az Empireumhoz. A filozofian
belll a metafizika az egyetemes, a fizika a partikularis (vagyis a természeti)
léenyegek valtozatlansaganak elmélete. Az etika pedig a valtozd emberrdl
alkotott egyetemes tudast tartalmazza. Dante hagyomanyos kdzépkori
vilagképre tamaszkodik, de ki tudja hagyni az asztroldgia olyan elemeit,
amiket az egyhdz nem fogadott el (Dauphiné 1984, 21-22); és ugyanakkor az
egész felhasznédldsdval jol hangsulyozza az ember vilagba vald
beagyazottsagat.

Ilyen el6készités utan keriil sor az Erkolcsfilozofiaként (Morale
Filosofia) emlegetett etika bemutatdsara. A Kristaly-éghez abban hasonlit,
hogy amiképpen ez az égkor a tobbi alsobb égkor egyiittesének legfébb
érzékelheté mozgatoja, Ugy az etika a tobbi 0sszes elméletre a legnagyobb
inspirald hatast gyakorolja. Elsésorban funkcionalisan integral: arra serkent,
hogy minél tébbet elsajatitsunk mindegyik tudasforma anyagabdl azért, hogy
minél erkdlcsdsebbek s igy minél boldogabbak lehessiink. Dante Arisztotelész
Nikomakhoszi etikéjara (V, 5) es az azt kommentald Aquindi Taméaséra (Etica,
I, 1) hivatkozik, és igy érvel: ,,Mert, amint a Filozofus mondja az Etika 6todik
konyvében, a torvényben kifejez6dd természetes igazsag koveteli meg a
tudomanyok elsajatitasat és azok masoknak valé tovabbitasat, nehogy
feledésbe menjenek; és igy az emlitett ég mozgasaval szabalyozza a tobbi ég
naponkeénti forgasat, s ezaltal valamennyien naponként megkapjak és ide le
tovabbitjak minden részik hatderejét. Ha ennek az égnek a forgasa nem tenné
ezt, az egek hatasabol és latvanyabol kis mértékben részesiilnénk.” (Vendégség
[11, XIV] in Alighieri 1962, 214-215) Elsésorban Aquinéi Tamas hatésa
nyoman hangsulyozza, illetve gondolja tragikusnak az etika feltételezett
hianyat (és a Pokolban abrazolja, mivel jar, ha semmibe veszik). Ugyanis a
tudomanyos munkak nemcsak kozvetlenil tanitanak erkdlcsés mentalitasra és
magatartasra, hanem kozvetett mddon is, precedenseket mutatnak fel, vagy
elgondolkodtatd  tényeket rogzitenek. Mert ,az  Erkolesfilozofia
megsziinésével a tobbi tudomany is rejtve maradna bizonyos ideig, nem volna
a boldog ¢letrdl sz6l6 mi, s hidba lennének az elddoktdl irt tudoméanyos
miivek” (Vendégség [I1, XIV] in Alighieri 1962, 215). Dante az etika embert
jobbitd praktikus hatasan kivul intellektualizalo tobbletét is nagyra értékeli.
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A mindenség egészében gyokerezo, tobbféle erdbdl taplalkozo, stabil
eszmei alapokon nyugvo etika tehat miveltségének bovitésével ¢és
tudatossaganak fejlesztésevel tudja erkdlcsésebbé formalni az egyént. A széles
latokor és a racionalis gondolkodas segiti realis onértékelését, erdsiti Ontudatat,
képes lesz kelléen megitélni szabadsaganak mértékét. Valosagismeretének és
onismeretének szembesitése ravezeti arra, hogy milyen mértékben értékes,
kivalo, és ez a kivaldsaga elsésorban mit6l és mennyiben téle fiigg. Az igazi
nemességrol tett megallapitasaiban Dante gondosan elkiloniti azokat a kiilsé
determinansokat, amelyek valoban meghatarozzak az egyén nemesse valasat:
ez az isteni adoméany és a természeti adottsagok kore (csillagképek hatasa,
Orokolt bioldgiai adottsag), és hatarozottan cafolja azok szerepét, amelyek — a
téves konvenciok szerint — elsddlegesek lennének, mint az 6rokolt vagyon, jol
hangzé csalddnév vagy a szerencse ajandéka. Az optimdlis természeti
adottsagokat viszont olyan nélkildzhetetlen alapnak tartja (causa materialis),
amivel a tobbi tényezd egyesiil, s amelyeket a szellemi képességek nagyon
hatékonyan formalnak.

A mindenség stabilitdsdhoz igazodni Ohajtdé ember az értelme
(intelligenza) Utmutatasaval és az okossag (prudenza) segitségével ugy képes
végrehajtani  tetteit, hogy a mértéktartdssal egyenletessé  teszi
megnyilvanulasait, elkeriili a tilzasok révén el6alld rosszat. Ertelmi erényei
segitik az ehhez szlikséges tudas megszerzését, az emberiség egyetemes
szellemi kultardjabol elvégzendd kivalogatasat, erkdlcsi erényei pedig a
megfeleld célok gyakorlati kovetését. Ehhez Dante a Nikomkhoszi etikéban (I1,
7) targyalt tizenegy erényt javasolja; ehhez a cselekvésformakat illetéen a
mertékletesseget és az igazsagossagot emeli ki nagyon, a személyiség
onfejlesztéséhez pedig a nemes becsvagyat (amativa d’onore). Az
igazsagossag a Monarchidban kap még nagyobb szerepet; a Convividban
inkdbb az erények maganéletet szépitdé jelentéségérél, a szerelmet
megnemesitd ¢és a baratsagot tartalmassd tevO hatasardl beszél Dante.
Befejezetleniil maradt miivébol és néhany ilyen témaju verse alapjan (a
kénnyedségrél — Mert Amor elhagyott, az erényességrol — A fajdalom elszanast
gyUjt szivemben..., az igazsagossagrol — Szivem torndcan...) feltételezheto,
hogy ezekrdl vagy mas erényekrdl magyarazatokat szeretett volna késziteni, és
beilleszteni 6ket a megkezdett miibe (Malato 1999, 150-151). A Il. és a IV.
traktatus nagyfok( eredetisege és gondolatgazdagsaga azt mutatja, hogy
Dantenak sok hozzatennival6ja volt még a hagyomanyosan megformalodott
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korabeli emberképhez, amelynek kibdvitett valtozatdban az erkolcsdsségen
kivlil mas értékeirdl is érdemes beszélni.

Elméleti fejtegetéseiben Dante — s talan ezért gondoltak tobben is
felig reneszansz alkotonak — sok mindent Ujraeleszt az antik kultirabdl, hozza
tudja Oket illeszteni nagy kozépkori elédeihez, és Ugy képes segitségikkel
modernebbé tenni sajat sokréti kozépkorisagat, hogy a dinamikussag iranti
fogékonysagukhoz kapcsolodik (az oksag és a potencialitas Arisztotelésznel,
az akaratszabadsag a sztoikusoknal és Augustinusnal), az egyetemességet és a
hierarchizaltsagot nemcsak ontikus tényként, hanem széles kori értékrend
hordozdéjaként is értelmezi (a platonizmus vilagképe), hangsulyozottan az
emberrdl és az ember érdekeben filozofal (noha sz6 szerint nem emliteti a
Szfinx rejtvényét és a homo mensura elvét). Megtartotta és érvényesitette az
atjarhatosag és a kolcsonhatas eldnyeit a filozofia és az egzakt tudomanyok
kozott (Ptolemaiosz, Eukleidész), hogy bizonyitasai minél belathatobbak
legyenek. Ett6] még nem kellett — félig sem — hatat forditania Istennek. Széles
korti elméleti latasmodjan belll figyelmet kaphattak az embernek azok a
vonasai, amelyeket nem csupan legfontosabb erényeinek mozgatoiként
értékeltek. Nem volt konnyli meghataroznia a szabad akarat Iényegét és
korulhatarolnia annak érvenyessegi korét. A vallasi tanitasok bizonyos tételeit
(isteni eredetli, a blinbeesés eszkdze is) nehéz volt ellenstlyozni csupan mas
tételekkel (a krisztusi megvaltas), nagyon évatosan lehetett folytatni az ember
olyan érdemeinek hangsulyozésaval, amelyek jora vezettek. Itt kellett jobban
eldtérbe helyezni a hosszabb tavlatot atlatni képes értelmet és az adott helyzetet
pontosan felmérni képes okossagot. A ketté egyiitt lehetdvé teszi, hogy az
ember mérlegelni és valasztani tudjon, és a széles korti tudas segiti a helyes
dontést, a j6 valasztasat. llyen értelemben a tudas nemcsak énmagaban tesz
boldogga, hanem bizonyos kovetkezményeiben is.

Dante a kozépkori gondolkodok tobbségehez képest valamivel
jobban hangsulyozza az ember aktiv Iény mivoltat, aminek manifesztalodasat
szabad akaratanak érvényesitésében latja, belGle szarmazd pozitiv
eredmenyeinek legfébb belsé mozgatdjat pedig a személyiség kivaldsdgaban,
aminek magja az igazi nemesség. Ami az egyént valoban nemesé teszi, az nem
az 0rokolt tarsadalmi pozicid és egyéb javak készen kapott kore, hanem a
szlletés/teremtés altal nyert pozitiv [étmindség, a megfeleld testben levd isteni
adomany ¢€s a Iélek jora valo képessége, és ezekben sok lehetdség rejlik. Ebbol
fejleszthetok ki az erények, amelyek nyilvanvalobba teszik az eredendd
nemesseg meglétet, fejlettségét, jotékony hatésait. Az ilyen kivalosagbol nem

64



részesiil mindenki, hiszen eléfordul, hogy ,,a 1élek nem jol helyezkedik el az
emberben, ha nem megfelelé a szervezete, vagy kialakuldsakor nem volt
kedvez6 a csillagok allasa; az ilyen lélekben az isteni sohasem ragyog fel. Az
ilyen embereket, akiknek lelke nélkilozi ezt a fényt, az észak felé nyil6
volgyhoz vagy a fold alatti barlanghoz lehet hasonlitani, ahova a nap fénye
nem hatol be soha, legfeljebb mas oldalrdl visszaverddve.” (Vendégség, [IV,
XX] in Alighieri 1962, 317) Az ilyen nemesség, kulonésen a maga
kibontakozott formdjaban, megkiilonboztetetten kivalova teszi az egyént, 6
joggal tekinthetd Isten foldi képmasanak, nem csoda hat, ha az ilyen egyén
szadmithat a foldi és az égi boldogsagra. Ugyanis — folytatja Dante — ,,ha az
erény a nemesség gylmolcse, a boldogsdg pedig az erénnyel nyert édes
szerzemeny, nyilvanval6 hogy a nemesség a boldogség csiraja, mint allitom.
Ha jol megnézzilk, ez a meghatarozads magaban foglalja mind a négy okot,
vagyis az anyagit, a formait, a hat6-okot és a cél-okot; az anyagi okot,
amennyiben azt mondja ki, hogy a fogékony lélekbe helyezte, amely a
boldogsag alanya és targya; a formait, amennyiben azt mondja, hogy a csirajat;
a hato-okot, amennyiben azt mondja: Isten altal [lett] a Iélekbe helyezve; és a
cél-okot, amennyiben azt mondja, hogy a boldogsagot.” (Vendégség [IV, XX]
in Alighieri 1962, 318)

Dante az ember létezésbeli rangjardl és ezt meghatarozo lelkének
Osszetettségérdl kialakitott koncepcidjaba tobb tételt is beépitett mind a
platéni, mind az arisztotelészi hagyomanybdl. A lélek magasrendiiségét és
emberive, sot egyénivé, adott testhez igazodova alakulasat azzal a platonikus
utaldssal hangsulyozza, hogy az a csillagvilagon at szallt le. Sajatos
magasrendiiségét pedig azzal a figyelmeztetéssel tudatositja, hogy fejlettebb
lelke van, mint az 4llatnak. Ezért lenne tévedés igy jellemezni az embert: ,,Az
ember lelkes darab fa. [Omo é legno animato.]” Mert aki csak ennyit mond,
,lelkes” [animato, lelke van], nem pedig azt, hogy ,,értelmes lelke” (anima
razionale), az nem kiilonbozteti meg az embert 1ényegét tekintve az allattol,
amelynek csak ,,érzékel6 lelke” (anima sensitiva) van (Vendegség [IV, X] in
Alighieri 1962, 291). Az értelem elengedhetetlenségét annyira fontosnak tarja
Dante, hogy — noha atvitt értelemben — allatnak nevezi azokat is, akik csak az
érzékeld I€lekrészre és az emlékezetiikre tamaszodva ¢lik az életiiket.
Boétiusra utalva jegyzi meg: ,,Helyesen mondom, hogy a gondolat az ész

52 Szabd Mihaly forditasat pontositottam, hogy egyértelmiibben kifejezze a Dante altal
pontosan megtartott arisztotelészi terminologiat.
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sajatos megnyilatkozasa, mert az allatok nem gondolkodnak, hiszen nincs
esziik, s nem csupan az alsobbrendii allatokra értem, hanem azokra is, akiknek
emberi kiilseje van, lelkiiletiik azonban a birkaé vagy mas megvetendd allaté.”
(Vendégseg [Il, VII] in Alighieri 1962, 198-199) Minthogy az egyén
magasrendiiségének legfébb megkiilonboztetéje az igazi nemesség, és ,.a
dolgokat formajuk legvégso nemességével kell meghatarozni, igy az embert az
értelemmel [...]. Amikor azt mondjuk, hogy az ember ¢él, ezt ugy kell érteni,
hogy gondolkodik, ami az & sajatos élete, legnemesebb részének
tevékenysége.” (Vendégség [I1, VII] in Alighieri 1962, 198) Ez a nemesség
egyénenként kiilonbozd; mert az angyalok intellektusa magasabb rend{i ugyan,
de mindegyiké teljesen egyforma (ezért nincs koztik ellenségeskedés). Az
angyalokkal val6 egybevetés soran deril ki, hogy az ember relativ hatranyait
valamennyire szinte kompenzaljak bizonyos eldnyok, amelyek abbdl adodnak,
hogy az embernek van teste is. Az angyalok véaltoztatas nélkil és ugyanolyan
palyan mozgatjak szellemik altal (masokkal egytt) a kozmoszt; az ember
pedig teste es lelke egyuttesével valtoztatni, tokéletesiteni is képes részben
onmagat, részben a dolgokat. Létezési szférajan belll — a ,,Fold égkorében”—
van mozgasi lehetdsége: adott téren és idon beliil relative optimalizalhatja —
még karokozas (biin) nélkiil is — azt a neki kijelolt életteret, amelyet Istentdl
kapott. (A reneszansz egyes gondolkoddi ezt sokkal jobban hangsulyoztak, de
azt nem, hogy ez az angyalokéhoz képest mégis egy alacsonyabb rendii
létszféra kitlintetett eleme.)

A Convividban Dante alapvetden evilagi mivolta fel6l megkozelitve
mutatta be az embert, testi mivoltahoz is szorosan kotdtt adottsagait,
véltozasait és perspektivait, mikdzben mas létezokkel is Osszemérte €s a
mindenség egészében is elhelyezte. Ugyanakkor nagyon is figyelembe vette az
egyén kulonallé voltat, azt a dinamikus szingularitast, amelyben a vilagrol
szerzett tudasa 0sszegzddott és hatasokat implikalt. Az egyének fejlettségének
magas fokadt kiemelve mar arra a megallapitasra jutott, hogy az ilyen
egyedekbdl allo kozdsség csak nagyon kiilonleges viszonyulasok révén
alkothat kdzosseget. A De vulgari eloguentiaban irja: ,,Mivel tehat az embert
nem a természet 0sztonzése, hanem az esze mozgatja, és az €sz vagy az
itéloképesség, vagy az elhatarozés, vagy a dolgok kozotti valasztani tudas
szerint kulonbozik az egyedekben annyira, hogy ilyen tekintetben csaknem
mindenki mintegy kiilon fajnak tinik fel.” (A nép nyelvén valo ékesszolasrol
[De vulgari eloquentia, I, 111] in Alighieri 1962, 351) Az egyének ilyen
mértékl  kiilonbozése tette sziikségessé a nyelv 1étrejottét, amely a
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kommunikécié altal kapcsolatot teremt kozottik: gazdagitja tudasukat, k6zos
ismereteiket és az egylttes cselekvések megszervezését. A befejezetlentl
maradt Convividnak, mintegy ,,volgare enciclopedia”-janak azt a szerepet
szénta, hogy jobban segitse az egyén még emberibbé emelkedését és a
tarsadalom optimalisabb egységgé szervezodését; ezért teritett a filozofiailag
mar jol képzett Dante olyan asztalt a valamennyire mar fogékony érdekl6dék
szamara, amelyen nem az angyalok eledele van feltdlalva, hanem olyan
szellemi étkek, amelyek az emberek tudasat taplaljak és a kozosségek minél
értékesebb tagjaiva erdsitik.

Az emberi kreativitds humanizald és civilizalo szerepét az egyén
szempontjadbol a Convivioban fejtette ki legrészletesebben Dante;
tarsadalomformalasanak lehetéségeit a Monarchidban vazolta fel késébb; a
szemlélodd és valtoztatd tevékenység bonyolult Osszetartozasat, eltérd
életutakat meghatarozé szerepét es perspektivait a Commedia mutatja be a
maga mar attetsz6 dsszetettségében (Nardi 1992, 37-150).

Il. 1. b) A tarsadalom és az allampolgar filozofiai alapon idealizalt képe
A Monarchiaban részben kiszélesedik, részben elmélyil Dante emberképe.
Elméleti tdbblete részben abban nyilvanul meg, hogy a makrokdzosségek
érdekeit allitja el6térbe, illetve ezek jobb szolgalatanak gyakorlati eszkozeit
vizsgélja. Vilaglatdsa annyiban mas, hogy a valtozasokat meghatarozo
univerzalis okok hangsulyozésaval szemben a specialis tarsadalmi okok
keriilnek el6térbe, illetve az a legfontosabb cél-ok (causa finalis), ami
vitathatatlanul a tulvilagi boldogsag. A miibél leggyakrabban kiemelt
problematika, a papa €s a csdszar els6bbségének viszonya is ugy kap itt helyet,
hogy az egyhazi és vildgi fohatalom és annak személyes képviseldje mi
sajatosat, alapvet6en tble fliggdt tehet az emberek sokasdganak boldogsagaért,
foleg a kettd egymast kiegészitve, mégpedig azért, mert végiil is egy Osszetett,
komplementer boldogsag elérése az emberi nem rendeltetésszerii célja. (A
papat bizonyos értelemben vett felsObbség azért illeti meg, mert
professziondlis feladata a testnél magasabb rendii 1¢lek gondozasa, segitése, a
teoldgiai erények kibontakoztatasanak tdmogatasa, a tulvilagi boldogsag
elérésének olyan intézményes konnyitése, amely bizonyos mértéki
tarsadalomiranyit6 gyakorlati szervezéssel is jar, azonban ez nem terjedhet tul
az egyhaz vezetésén.)

Dante a Convivioban és néhany kulonallo allegorikus kdlteményeben
kifejtett emberképének alaptételei kdzil Ujabb megvildgitast kap az igazi
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nemesség ¢értéke, a széles korli ismeretszerzés jelentOsége, az egyén
erényességre torekvd onformalasanak szorgalmazasa, de mindez ugy modosul
a Monarchiaban (ami mar a Convividban elkezd6dott [TV, I1I-VI]), hogy itt az
igazi nemesség a kozéletiseg szempontjabdl kap hangsulyt (allampolgar,
tisztségviseld, csaszar); az optimalis tarsadalomiranyitdshoz szikséges
ismeretek megszerzése targyalasakor foleg az, hogy mindez az emberi nem
egészének egyiittmikodése altal lehetséges; és ezeknek kiilonos evilagi
feltétele pedig a vilag egészének békéje (Nardi 1967, 276-310).

Az igazi nemesség egyénen tulmutatd jelentéségét a Convivioban
abban jeldlte meg Dante, hogy az embernek ez a mindsége teszi 6t leginkabb
hasonlatossa Istenhez; viszont a Monarchidban azt fejtette ki alaposabban,
milyen mddon tud hasznara valni a tébbi embertarsanak is mind a féldi, mind
a talvilagi életben. Errdl szolva két vonatkozdsban tdmaszkodik
Arisztotelészre: szinte magatdl értetddden emlékeztet az ember kdzosségi 1ény
(z6on politikon) mivoltara, de nyomatékosabban a filozofia humanizalo
szerepén belll a zsarnokok antiszocialis és brutalis magatartasanak
kulturalatlansagbol eredd gyokereire is. A zsarnok is 1ényegében olyan ,,lelkes
darab fa”, akit elkorcsosult intelligenciaja és korlatlan érzelmei deformdlnak
gatlastalan hdoditova és népét sanyargatd uralkodéva. Az ilyen politikai
mértéktelenséggel szemben javasolja a kovetkezéket: ,,Minthogy az emberi
Iélek meghatarozott foldterulet birtoklasaval nem elégszik meg, s mindig
kivanja a hoditas dicsOségét, amiként ezt tapasztalatbol jol tudjuk,
viszalyoknak és haborusagoknak kell tamadni az egyes orszagok kozott, ezek
pedig gyotrelmet hoznak a varosokra, ezek révén a kdrnyékre, a hdzakra és az
egyes emberekre, s Utjdban allnak a boldogsagnak. A haboruknak és azok
okainak kikliszdbdlése céljabol az egész foldnek, amely az emberi nem kdzos
birtoka, szlikségképpen egy Monarchiat, vagyis birodalmat kell képeznie, élén
egy uralkoddval, akinek minden birtok&ban léven, tébbre nem vagyakozhatik,
s biztosithatja, hogy a kirdlyok megelégedjenek orszagukkal, egymas kozott
békében éljenek, a békét élvezzék a varosok, a nyugalom légkorében szeressek
egymast a kornyékek, az altalanos szeretetben a hdzak minden szikséglete
kielégljon, s ennek alapjan az egyes ember boldogan éljen, hiszen éppen erre
sziiletett.” (Vendegség [IV, IV] in Alighieri 1962, 272) A Monarchidban
hatarozottabban javasolja a konfliktusok legf6bb okanak megsziintetését:
,»Ahol azonban nem marad semmi, amit kivanni lehetne, ott nem is lehet kapzsi
vagy [cupiditas]; ha megsemmisitjik a targyakat, nem kelthetnek
szenvedélyeket. A monarcha szdmara semmi sincs, amit megkivanhatna,
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hiszen joghatosaganak csak az 6cean szab hatart.” (Az egyeduralom [I, IX] in
Alighieri 1962, 413) Dante érvelésében itt fontos szerepet kap a valtozé dolgok
megitélése és a hozzajuk vald észszerii igazodas.

Azonban Arisztotelésztol azt a gondolatot is atvette Dante, hogy az
embereknek milyen tudésra van szlikséguik az eredményes igazodashoz. Ekkor
hivja fel a figyelmet arra, hogy a csaszarnak a filozofiaba foglalt bélcsessegre
van sziiksége: ,,Tehat mindent egybevetve, vilagos a foltevés, vagyis az, hogy
a legkimagaslobb filozofus tekintélye, amelyrdl szé van, erdvel teljes. Nem
mond ellent a csaszari tekintélynek sem, amely nélkile veszedelmes, ez pedig
anélkiil szinte erétlen, nem 6nmagaban, hanem az emberek [eszmei] zlirzavara
miatt, viszont a ketté egyesitve igen hasznos és minden érvénnyel teljes.”
(Vendégseg [IV, VI] in Alighieri 1962, 280) Itt a filozofiai tudas pragmatikus
aspektusarol van sz6: nem énmagaban értékes igazan, hanem akkor, ha —
kilénbz6 részei mas-mas attétel révén — optimalis valtozasokhoz vezet. Azt
Dante korabban is hirdette, hogy a tudas boldogsagot eredményez, most azt is
hozzatette, hogy valtozatos utakon vezethet kiillénféle boldogsagokhoz. Ennek
vallasi vonatkozasat a Purgatoriumban (IV, 130-135) mondja el: a f61don ¢é16k
imaja meggyorsithatja az ottani szenveddk megtisztulasat.

A pépa és a csaszar jogosultsagairdl tett megallapitasai nem olyanok,
hogy azok miatt fol kellene cserélnie Danténak a féldi és a mennyei boldogsag
fontossagi sorrendjét, de nem értékeli le az evildgi boldogsagot, inkabb tobbet
mutat be értékébdl azzal, hogy a tulvilagi boldogsaggal részben kozos
elofeltételeit és a kettd Osszetartozasat tarja fel. Azt szeretné belattatni, hogy a
biin nélkiili élet mar a foldon is boldogit. A tudas megszerzése, amiben a
filozo6fia nagyon jol eligazit, eldsegiti relativ boldogsagunkat, és egyben ahhoz
is utat mutat, hogyan kozelitsiik meg az abszolut boldogsagot.

A filozéfianak azonban csak a foldi élet jobbitasaban lehet igazan
jelentds szerepe. A szemlélddéssel €s a gyakorlati cselekvések révén szerzett
komplex tudas kombinacidira itt van igazan szikség. A sapientia a foldi
torekvések értelmes célkitlizéseinek megfogalmazasaihoz elegend6 csupan, a
prudentia latokore eleve a f61di dolgok megértésére terjed ki. Azonban a kettd
egyutt olyan valtoztatasokra készithet fel, amelyek oly médon sikeresek, hogy
egyben a tarsdalom egészének optimalis atalakulasat is eredményezik. A
tarsadalomban kdzvetett és dsszehangolt valtoztatasokat kell végezni, amihez
a filozofia gazdag tényanyaga és egységesitd szemlélete egyarant sziikséges.
Tehat az erre tudatosan torekvd embereknek jol kell ismerniiik az ontologia
determinéaciordl szolo tételeit, a gnoszeologiabol a megismerés lehetdségeit és
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hatérait; valamint ezek kiterjeszthetéségét a tarsadalom magyarazatara. Sét,
az elméleti tudast a gyakorlat irdnyitasara is ki kell terjeszteni, mégpedig az
erkolcs mellett és még jobban a politikara is. fgy mar kiilonbozd tavlata
célkitiizések épiilnek egymasra: 1. erkolcsiek, hiszen az énmagéat tudatosan
formalé egyén lehet majd tudatos allampolgér; 2. politikaiak, mert a
harmonikus tarsdalomban a kdzjot (bene comune) az egész emberiség szintjén
kell ujfajta kooperacidval megteremteni (a csaszar vezetésével); 3. vallasiak,
hiszen az evilagi boldogsagot a tlvilagira vonatkoztatva kell, s6t csak igy
lehet mind bemutatni, mind megvalositani, tehat az emberek biinbeesésének
lehetdségeit a tudatos vallasossag és a jobba tett anyagi koriilmények egyiitt
csokkenthetik. A papa specidlis gyakorlati szerepe a hitélet szervezésére
jogosult, a vallas eszméinek terjesztése ugyanakkor az emberek vilagi életének
jobba formalasahoz is nagyban hozzéjarul (Carletti 2006, 38-92).

Dante ezért javasolja, hogy hozzon létre az emberiség egy olyan
(keresztény) vilagbirodalmat, amelyben kevés a konfliktus, hatékony az
egylittmiikodés, igazsagos a vezetés, €és az evilagi harmonikus életet nagyrészt
a tulvilagi boldogsag elnyerhetdségének kritériumai szerint élik. Ehhez — a
blinokt6l valo Ovakodas mellett — sajatos ismeretekre épiilé, tudatos
egyiittmiikodésre van sziikség. Ehhez mar a legaltalanosabb eligazitd tudast is
csak az emberi nem egésze tudja megszerezni, mert csak dsszefogva képes
megteremteni az elmélkedésre legjobban alkalmas tarsadalmi békét, és
megismerdképeségét (intellectus possibilis) is csak a széles korti szellemi
egyiittmiikddés formdjaban (fejlett nyelvi kommunikécioval és az ismeretek
integraldsaval) tudja legjobban mikodtetni. ,,Eléggé vilagos most mar —
indokolja megallapitasat —, hogy az dsszességében tekintett emberi nem sajatos
tevékenysége nem mas, mint megvaldsitani a potencialis értelem [intellectus
possibilis] egész képességét, mely elsGsorban a szemlélédésben all, majd
ennek alapjan, Kiterjesztése révén, a cselekvésben. Es mert, amint a részben,
Ugy van az egészben is, és mert az egyes ember okossaga [prudentia] és
bolcsessége [sapientia] békében és nyugalomban gyarapodik, nyilvanvalo,
hogy az emberi nem a béke nyugalmaban szabadon és kdnnyen jut el sajatos
tevékenységének megvalositasahoz, amely szinte isteni tevékenység.” (Az
egyeduralom [I, 1V] in Alighieri 1962, 407) Tehat az orientalé alapfogalmak
mellett a gyakorlat megvaldsitasahoz szlikséges — konkrétabb — fogalmakra is
szlikség van; mégpedig kétfélére: az egyik az emberi magatartasformakat
alakitja (habitus, usus), a masik a tarsadalmi létezést biztositd dolgok
létrehozasat (ars) alapozza meg. Dante nem tér ki részletesen a septem artes
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mechanicae szerepeére; az ars politica keretei koz6tt marad: az foglalkoztatja,
hogy a csészar hatalma és tekintélye hogyan harithatja el azokat a nagy
konfliktusokat, amelyek meghiusitjak a békében létrehozott jokat.

A monarchiét tartja Dante idealis allamformanak, amelynek eszméje
a gyakorlatban akér optimélis valtozatban is megvaldsithato. A Rdémai
Birodalom létezése, majd a Német-Romai Csaszarsag fennallasa erre enged
kovetkeztetni. Ennek belatasat, és egy hasonld birodalom megszervezését is a
filozofia altalanos kategoériai és a politikaelmélet megfelel6 fogalmai
alapozhatjak meg a legjobban. Javaslatanak Kkifejtése soran Dante a
legéltalanosabb elvek 0Osszefoglalasaban Platonra és  Arisztotelészre
tamaszkodik, a ,kiterjeszté” specifikalasban (extensio) nagyrészt Averroésre
és Boétiusra, és természetesen Ciceréra meg nehany mas romai szerzore.
Boétius nemcsak a filozéfia sztoikus nyugalmat kdzvetitette szamara, hanem
a filozofia olyan késo6 antik rendszerezését is, amelyben a ,,prima philosophia”
mellett — nyilvan Arisztotelész gazdag tematikaj ¢letmiivének példaszeriisége
nyoman — helyet kaptak a gyakorlat szempontjabol olyan fontos diszciplinak,
mint az etika, politika, poétika, kondmia.

A politika feladata a kézjo biztositasa, és azt Dante a csaszar uralma
alatt képzelte el, aki els6sorban a filozofia segitségével képes atlatni a
birodalom 0sszefliggésrendjének egészét, a kozjoé megteremtésének eszkozeit,
és j6 iranyba terelni a birodalom életének alakulasat, valamint foldi
rendeltetéslink végsd célja felé valé haladasunkat, ami el6késziti a mennyei
boldogsagot. ,,Ezért a kettds célnak megfelelden — érvel Dante — az embernek
két vezetére volt sziiksége, ugymint a papara, hogy az a kinyilatkoztatas
alapjan az emberi nemet a lelki boldogsagra vezesse; valamint a csaszarra,
hogy a filozofia tanitasai alapjan a foldi boldogsagra vezérelje az embereket.
Es a boldogsagnak ebbe a kikotéjébe senki, vagy csak kevesek, azok is csak
nagy nehézségek aran juthatnak el mindaddig, mig csak a kapzsi megkivanas
[blanda cupidtas] hullamai el nem (lnek, s a szabad emberi nem a béke
nyugalmat nem élvezi; s ez az a cél, amelyre a foldkerekség gondviseldjének
— aki nem mas, mint romai fejedelem [romanus Princeps, a csaszar] —
mindennél jobban toérekednie kell; vagyis arra, hogy az emberek halando
¢letiiket szabadon, békességben élhessék le.” (Az egyeduralom [II1, XVI] in
Alighieri 1962, 474475 [1140]) A filozofia utmutatd szerepére elsésorban a
fohatalom képviseldjének van sziiksége, de bizonyos értelemben az
allampolgarnak is, hiszen azt lattatja be vele, hogy miért kell erkdlcsosen és
j0 eredményhez vezetd aktivitassal tevékenykednie, valamint masokkal
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egylittmikodnie. A foldi, illetve a mennyei boldogsaghoz nyilvan ,,kiilonb6zo
utakon lehet eljutni. Az elsére a filozofia tanitasain keresztll érhetink el
azéltal, hogy érvenyre juttatjuk [tanitasait] erkdlcsi [morales] és értelmi
[intellectuales] erdink gyakorlasaban.” (Az egyeduralom, [Monarchia, IlI,
XVI] in Alighieri 1962, 474)% A kdzjot megérté embereket a csaszar egységbe
tudja fogni, hiszen 6 leginkabb pozicidjanal, de kivalo egyéni képességeinél
fogva is — érvel Dante az arisztotelészi filozofia szellemében — az egyesitd
formai ok (causa formalis), amely a tarsadalom kiilonféle dsszetevéinek korét
(emberek, szokasok, intézmenyek, eszmék stb.), mint anyagi okot (causa
materialis) célszertien mikodé egyseggé rendezi, mint — mas szempontbdl
nézve — elsédleges ok (prima causa, causa fortissima). Ezért érvényesilhet a
béke, az igazsagossag, foglalkozhatnak az emberek — zavartalanul reprodukalt
életkdrulményeik kdzott (Gnmagukat és a dolgokat is kelléen megvaltoztatva)
—evilagi és talvilagi életuk 6sszehangolasaval.

A vilagi allam altal iranyitott vilagbirodalom egységenek és ezen
alapul6 elényeinek bemutatasédhoz az egység, megpedig a differenciélt egység
filozofiai kategéridjara tdmaszkodik Dante, elsdsorban Arisztotelész
(Metafizika, XII, 10, Politika, 1, 2, 5, Fizika, II, 2) és Empedoklész miiveinek,
valamint a Proklosznak tulajdonithatd Liber de causis sive de essentia purae
bonitatis cimli konyvnek, Cicero szonoklatainak felhasznalasaval. A
tarsadalmi formalodas determinacios hatasait az arisztotelészi oksagfelfogas
szerint irja le, azzal kiegészitve, hogy a kauzalitds miikodéséhez megfeleld
feltételek is kellenek: ezek altalanos alapja az egyetemes béke; tovabba
érvényesul az oksagi rendszerek szuperpozicioja, vagyis egy oksagi hal6 egy
mas elemekbdl sz6tt nagyobb halozat részeként miikodik: a monarchikus
tarsadalom rendje a mindenség optimalis rendjén belil lehet jobb a tébbinél.
A foldi élet mennyei boldogsaghoz valé viszonyitdsat Augustinus
torténetfilozofidja (torténetteoldgiaja) alapozza meg. Az emberi tudas
elméletet és gyakorlatot integrald viszonyitasanak Arisztotelészt meghaladd
tovabbfejlesztéséhez Averroés megallapitasait vette igénybe. Koncepcidjanak
kifejtése soran — a logika éppen relevans torvényére is épitve — nagyon
kovetkezetesen bizonyit, vagy éppen cafol. A monarchiar6l kifejtett
traktatusaban  bemutatott  vilagtorténelmi  perspektivaju  vallalkozas
megtervezését és ,,végsd” céljanak megfogalmazasat a ,,prima philosophia”
szintjén végezte, hiszen kiilonb6zé aspektusaiban érvényesiil benne a

53 A forditast pontositottam.
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skolasztikus filozofia totalitds-koncepcidjanak rendez6 elve, abbol elsésorban
az egyetemesseg és a hierarchizalt szervesség prioritasanak szempontja. Az
elmélet kiterjesztését (extrapoldlasat) és megvaldsitasat illetden a cél és az
eszkdz kivalasztasarol és alkalmazéasardl szol6 gyakorlati tudast (etika,
politika) igyekszik az adott feladatra konkretizalni, igy a tudatos aktivitas és a
harmonikus egyiittmikodés elengedhetetlenségét hangsulyozni, a privat
erényesség kozéletbe vald bekapcsolasdnak tobb vonatkozast eldnyét
megmutatni.

Gondolatilag jol kidolgozott és nagyon eszményi tarsadalomképet
mutat be Dante a Monarchidban, ami miatt t6bben csak utopisztikus
érdekességet latnak benne. Pontos megvalositasara aligha szamitott, inké&bb
megkdzelithetd eszményként mutatta be, mint olyat, amelynek elézményét a
vallas a bibliai Edenkertben lathatta, a torténetirdss mint a létez6 Romai
Birodalmat mutathatta be, a jelen embere mint a megujulasra var6 Német-
Rdémai Csaszarsagot szemlélhette. Ez utobbihoz (VII. Henrik uralkodasahoz)
maga Dante is sok reményt flizott; de legaldbb arra gondolhatott, hogy részben
mégis lehet korlatozni a papai hatalmat, és valamennyire fékezni a korabeli
feudalis anarchiat, szorosabb kapcsolatot teremteni a keresztény allamok
kozott, ami Italia egyesitését is eldmozdithatna. Ha nem bizott volna az eszmék
emberformal6 hatésdban, aligha t6ltotte volna életét erre iranyuldé miivek,
kiléndsen az Isteni Szinjaték megirasaval (Madarasz 2001, 29-33).

Mindkét nagy elméleti munkdjara az jellemz6, hogy a szemlélodéssel
nyert tudas nagyon elvont filozo6fiai és tudomanyos formaja, illetve univerzalis
tartalma ismeretanyaganak az elemzett témak szempontjabol sziikséges tételeit
eléggé vazlatosan ismerteti, hiszen éppen csak megmutatja bennlk azokat a
szellemi erévonalakat, amelyek mentén tovabb lehet haladni, de ahhoz mar
specifikus, az ész (prudentia) altal meghatéarozott kategdriak kellenek, amelyek
aztan az empirikus anyaggal egyesitve konstitutiv modon miikkédnek kézre
olyan Uj arnyalatd régi tudas megfogalmazaséban, amely mar nemcsak a
felidézett hagyomanyos tudast gazdagitja, hanem akar cselekveésre is képes
inspirdlni. A Convividban — bar ez talan nemcsak a téma, hanem a
befejezetlenség kovetkezménye is — ha a terjedelmet nem is, de a hangstlyokat
tekintve megfelelé ardnyban helyet kapnak a kiilonbozé altalanossagi fokon
allo témak és a vellk kapcsolatban folvetett problémak. A filozofia egésze
mellett belso szerkezetérdl is képet kapunk (természetfilozofia, gnoszeolodgia,
antropologia stb.), a tudomanyokkal valé 6sszefonddasarol szinten. Dante
igyekszik belathatdva tenni, hogy tulajdonképpen a tudas kiilonb6z6 szinti és
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formaju valtozataira egyarant szilkkseg van ahhoz, hogy az ember miivelt és
tudatos egyéniséggé valjék, ezért tanacsos mindegyikb6él minél tobbet
megszerezni a bizonyos tarsadalmi poziciokhoz sziikséges specifikus
ismeretek mellett. A Monarchidban kevesebbet foglalkozik a mindenséget
bemutat6 egyetemes kategoriadkkal, szinte csak utal rajuk. A dominéns szerepli
egyetemesség és egész harmonikus egysegének altalaban vett ontikus
tényszeriiségérél sokkal kevesebbet ir itt, mint arrol, hogy a tarsadalom
kiilonbozo fajtaju részeit (egyének, politikai kozosségek, intézmények, eszmék
stb.) miért és milyen feltételek mellett lehet optimalis egységgé rendezni, és
egyéneknek. A két kiilonb6z6 rendeltetésti mi koziil a Convividban a szerzé
felkindlja a véltozatos ismeretanyagot a tokéletesedésre hajland6d egyén
szamara, ¢és meggy06zni inkabb csak arrdl szeretné, hogy mindegyikbdl minél
tobbet érdemes elsajatitania. A Monarchidban viszont meggydzni akar arrol,
hogy miért és féleg mit kell az embernek megtanulni és belatni a kdzvetlentl
és kozvetve operacionalizalhato filozofiai és a hozza kapcsolhatd ismeretekbél
azert, hogy az emberi nem hozza mélt6 és tobbféleképpen is boldog életet
élhessen. A vilagi tigyekben jol eligazito filozofia szerepét — mintegy kozvetett
szandékkal — azért is hangsulyozta Dante, hogy ramutasson a csaszar vezette
vilagi allam ilyen iranyitdsanak szakszerliségére €s megbizhatosagara, ami
foloslegessé (olykor karossa) teszi a papa ilyen vonatkozast fels6bbségét
(Gilson 1939, 219, 273).

Il. 2. A filozdfia és a tobbi tudatforma szerepe a foldi vilag és a tulvilag
abrazolasaban

Tudoményos miiveiben Dante mindig szem el6tt tartotta az emberi tudas egész
horizontjat, annak differencialtsagat és kolcsdnhatasait, de a filozéfia a maga
egyetemessége €s hatarozott Iényegre torése miatt — tobbnyire valamelyik
diszciplingjadnak (antropologiai, etika, politika) talsilya formdjdban — jol
lathatéan eldtérbe keriilt minden nagyobb lélegzeti miivében. Amikor a
legegyetemesebb téma feldolgozasaba kezdett, vagyis a ,summa vitae
humanae” problematikdjat a vildg teremtésétdl az utolsod itéletig terjedd
tavlatba helyezte (Auerbach 1929, 116), kissé hattérbe szorult (vagy inkabb
kdzvetetté valt) a filozofia korabbiakban érvényesiild prioritasa.
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II. 2. a) A filozofia a ,,szent teologia” szolgalataban

Az Isteni Szinjatékban Dante — el6z6 miiveihez képest — igen nagy mértékben
kiszélesiti tematikajat, sokszinlibben ¢és kozvetettebb modon fejezi ki
eszmeileg még sulyosabb mondanivalojat, amellyel nagyon sok ¢€s kiilonb6z6
miveltségi szintli olvasora szeretne hatni, amiért sokszinli abrazolasmodja €s
valtozatos ervelésmodja érdekében bonyolultabb eszmei anyagot kell
mozgobsitania, amin belul a filozofia szerepe is, kapcsolatrendszere is Ujabb
valtozasokon megy at. A mlivészi abrazolas dominansan képi jellege kedvez a
filozofianak, kilonosen az allegorikus megjelenitésekben, noha a kéltészet és
a vallés allegoridinak viszonyabol adodd problémékkal mér a Convividban
szamolt Dante. A sziikségszeriien nagyobb szerephez jutd teoldgia és antik
mitoldgia bonyolitja is a filozo6fia megmaradt funkcidjat, hiszen mikodzben a
sui generis raciondlisabb filozéfia egyrészt segithet megérteni bizonyos
teoldgiai problémak misztikumat (példaul a Szentharomsag lényegének és
megjelenési formajanak logikai magyarazataval), masrészt mindennapi
¢letjelenségek erkolesi megitélését tudja dsszekapesolni vallasi mindsitésiikkel
(példaul azt, hogy a kozombosség és a lanyhasag miért olyan biin, amely Istent
is sérti). A Comedia témajanak vallasi rétege ugyan kozismert, de a miivészi
feldolgozasabol remélhetéen jobban Kkiolvashatd tanulsdg kiemeléséhez
korantsem elég annyi, hogy ,,kdznyelven [locutio vulgaris] sz6l, amelyen még
az asszonyok is megertik egymast”, hiszen az olvasét (hallgatot) ,,figyelmessé
és tanulékonnya kell tenni”, mivel a mondanivalé hasznossagabol kovetkezik
a joindulat, a csodalatossagbol a figyelem, az elfogadhatdsagbol pedig a
tanulékonysag [in possibilitate docilitas]” (Tizenharmadik levél [Epistola XI11]
in Alighieri 1962, 510, 512, 513). A hatni akaras szandékat hangsulyozva a
retorika erre alkalmasabb modszereire legalabb annyira tdmaszkodik a koltd,
mint a poétika e vonatkozasban éattételesebben haté mddozataira, de a
mindkettében miikod6 elgondolkodtatdson kiviil nagyon is gyakran él a
bizonyitds racionalis eszkozeivel (amit Croce csak nagyon nehezen
megbocsathato idegenségként [parti strutturali] hajlandé kedvenc koltdjénél
elfogadni) (Croce 1936, 98-99). Nagy miivének helyenként valéban nagyon
elvont jellegét a megjelenités hitelesitd realizmusidval mesterien
ellensulyozzédk a rendkiviil valtozatos miivészi leirdsok és kompoziciok
(Kastner 1921, 48-58; Szabd 2021, 196-211). A kdzépkor maitdl nagyon
eltéré6 miivészetfelfogasat figyelembe véve ez érthetd, hiszen az irodalmi
alkotasok eszmei sulyat a filozofikus tartalom mindig ndvelhette, abban az
idében pedig a koltdiséget mint kiilonds eszmeiséget a filoz6fidhoz soroltak.
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A Commediara mint nagyon is ,elméleti mi”-re feltétlenil vonatkozik
alkotdjdnak mindsitése: ,,Hat dolog van tehat, amit minden elméleti mi
[doctrinalis opera] kezdetén ki kell kutatni. Ezek: a targya, keletkezésének oka,
formdja, célja, a konyv cime, és hogy a filozofia melyik agahoz [genus
phylosophiae] tartozik.” (Tizenharmadik levél [Epistola XIII] in Alighieri
1962, 508 [1182]) A mifajilag commediaként jellemzett miivet szépirodalmi
alkotasnak mindsiti Dante, és targyalasi médjat, a ,,forma sive modus
tractandi”-t els6sorban kdéltdinek nevezi, ami egyben még ,képzeleti, leiro,
kitér6 és atvitt [transumptivus]” is (Tizenharmadik levél [Epistola XIII] in
Alighieri 1962, 509). Dante ez utébbi négyet mintha a koltdiség
kiegészitdjének tekintené; (a mi mai értelmezésiink szerint ezek a koltdihez
nem tarsulnak, hanem — az alkotas miivészisége folytan — szerves Gsszetevoi a
miivészi produktumnak). Csakhogy a Commediaban ezzel a kolt6iséggel még
Osszefonodik néhany mas, mégpedig olyan jellemzd, amely elsdsorban nem a
miivészi alkotasok sajatossdga, hanem inkdbb a sz6 szoros értelmében vett
filozofiai és a tudomanyos miveké: vagyis a Commedia ,.egyidejiileg
meghatarozé [diffinitivus], felosztd [divisivus], bizonyitd [probativus],
elutasitdé [improbativus] ¢és példakat felhozo [exemplorum positivus]”
(Tizenharmadik levél [Epistola XIII] in Alighieri 1962, 509). A masodik
csoportban felsoroltak a szigortian tudoményos formaji miivek mellett még a
retorikara és a miivészi igényl tankdlteményekre, emblematikus leirasokra
jellemz6k igazan, azonban Dante ezeket sajat alkotasa targyalasmédjanak és
beszédmodjanak, tulajdonképpen miive belsé és kiilsé formdja mindsitd
jellemzdinek fogja fel. Kiilonoésen a bizonyitas (probatio) és cafolds
(improbatio) olyan objektivitds igényli eljards, ami a tudomdnyt és a
tudomanyossagra hatarozottan toérekvé filozofiat jellemzi. A megértetés
celjabol olykor vilagos elméleti fejtegetésekbe kezd; néha szinte pontos
definiciot ad bizonyos 1étez6k fogalmardl; teoldgiait is (az Istenrdl [Pokol, |,
127] vagy az 6rdogrol [Pokol, XXIII, 142]), filozdfiait is (a miivészetrdl
[Pokol, XI, 105], a szerencsérél, [Pokol VII, 70-96]), esetleg tudomanyost (az
emberi test és Iélek viszonyarol [Purgatorium, XXV, 34-108]) (Hatzfeld 1921,
136-138, 168-159). Az els6 korben felsorolt jellemzok koziil az atvitt értelem
(transumptivus), illetve a miivek négyféle értelmezési lehetésége (litteralis,
allegoricus, moralis, anagogicus) kozil az allegorikus egyértelmiien olyan
abrazolasmaodra utal, amely azt teszi lehetdve, hogy a filoz6fidnak ne csupan
bizonyos elemei, adott helyhez il16 részletei épiiljenek be a nagy miibe mint jol
illeszkedo reflexiok €s atkotd elemek, hanem az alkotas eszmeiségének egészét
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athatdo szemléletmod és/vagy a kifejtést homogenizalé miivészi maodszer
(Hollander 1969, 15-56). Ez a szerzd feldl nézve azt jelenti, hogy sikeresen
alkalmazza a diszciplinarizalt alkotdsmodot, vagyis az ars (techné)
kdvetelményeinek eleget téve valtoztatja meg az anyagot (téméat) agy, hogy
Ujat hoz létre (poiein); a mi fel6l nézve pedig nagyon bonyolult totalitast
alkotott. Dante fomiive tokéletesen megfelel a skolasztika totalitas-
fogalmanak, hiszen kulonféle okok egyittese alakitotta, optimalis cél felé
halad, tokéletesedest fejez ki, olyan harmonikus, differencialt egység, amelyet
az egész dominans profilja tart egyben. A bemutatott torténések vezetése és a
sejtetett tanulsag kibontakoztatisa pedig — legaltalanosabban — a lehetioség és
megvaldsulas viszonyara épul, amit itt a poétika ugy specifikal kilondssé,
hogy a rosszbol jora forduld komédiaként jeleniti meg, érzékelhetd képek olyan
eszmeileg jol elrendezett sokasagan keresztiil, amelyekbdl ki lehet olvasni
olyan elvont és altalanos (erkolcsi, vallasi) kovetkeztetést is, amelyhez az
emberi megismerés altalanos menetének utjat (érzékelés — gondolkodas —
cselekvési terv) kell végigjarni a végeredményhez vezet6 tanulsag levonasaig.
A Commedia ilyen elgondolasanak megkomponalasaban — csak a filozofiat
tekintve — a nagy szintézisteremtOknek (Platon, Arisztotelész, Plotinosz,
Albertus Magnus, Aquindi Tamas) és még az eszmeiséget formald jo néhany
filozéfusnak (Augustinus, Bonaventura, Hugo de Sancto Victore) igen nagy
szereplk van. (Dante gyakran és pontosan idézi is mestereit, illetve néhanyat
megjelenit a Nap égkdrében.)

A nagyon részletesen bemutatott mindenség képét, benne a soha ilyen
aprolékosan nem 4abrazolt harom talvilagi tartomanyt, kilénésen a
szemlélésiikbol levonhato tanulsagot csupan egy jol kidolgozott objektiv
idealista filoz6fia nem lenne képes egybefogni, nagy szilkség van a vallas
szélesebb korli tematikajara, tobb eszmei réteget szintetizaléo szerepére,
perspektivikusabb célkitlizésére és aktivizald hatasara. E16z6 miiveiben Dante
féleg azt hangsulyozta, hogy a filozofia tulajdonképpen az evilagi dolgok
megertése és bizonyos foku tokeéletesitése terén lehet kiemelten fontos.
Részben ez vonatkozik a tudomanyokra is. A Monarchia legvégén olvashato
figyelmeztetés (I11, XVI) (Alighieri 1962, 474-476) mondja ki nagyon
vilagosan, hogy a foldi életben megvalosithatd végsd célnal magasabb rendii
mennyei cél elérése (ami az emberi élet értelmének igazi megvalosuléasa)
mennyire elengedhetetlenné teszi minden mas ismereten tilmenden a teologiai
tudast és a vallasos életvitelt, s ezek segitségével a teoldgiai erények
kialakitasat. A Commediaban a széles értelemben vett, eszmei
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kapcsolatrendszere felél is bemutatott, a tudomanyos teoldgian tullépve a
vallasi teologidba is athajlo filozofia sokkal tobb tud lenni, mint vonzo és
nemes magistra vitae (mint a Convivioban), nem is csak elegans advocatus
boni comunitatis (mint a Monarchidban), hanem Isten embereket segité foldi
leanya helyett az O szolgaldleanya, feladatkorét tekintve ancilla theologiae,
hatékonysaggal segit kozelebb emelni a gondolkodé embert a mennyei
Udvozilthdz. Az ilyenné modosult filozofia a teoldgia olyan szolgaloja, aki —
Dantétdl vett hasonlattal jellemezve (Convivio, I, VI-VII) — jol ismeri ura
igényeit, szokasait, nyelvét, ura barati korét, tehat kelld belatassal és
hatékonysaggal tudja 6t szolgalni (Vendégség [I, VI-VII] in Alighieri 1962,
168—170). A filozoéfia itt valoban arnyalja a vallas tételeit, ismeri a teologia
baratainak tekinthetd sajatos tudomanyokat is, s6t a sajat barataiként szamon
tartott masfajta tudomanyokat is bevonja a nagy eszme szolgalataba.
Ugyanakkor a felmeriild problémakat a maga sajatos, alapvetdn racionalis
eszkozeivel oldja meg; szolgalata inkabb abbdl all, hogy az altalaban uralkodd
vallasi eszmeiség kivanalmai szerint valasztja témajat, illetve gondosan tgyel
annak a nagyobb egészbe valo beilleszthetdségére.

Mivel Dante kiillonb6z6 miveltségli emberek szdmara irta a
Commediajat, a valtozatos formai megoldasokkal igazodni prébalt hozzajuk,
meggyOzni azonban mindegyikiiket annak belatasardl akarta, hogy
kdzvetlendl, sajat akaratuk Altal iranyitva csak ezen a vildgon élve
valtoztathatnak életiikon, és tehetnek sokat talvilagi boldogsagukért. Azt kell
belatniuk, hogy sokat kell alakitaniuk 6nmagukon és tarsadalmi
berendezkedésiikdn, ami nem lehetetlen, hiszen ahhoz értelmi képességeiket
kell megfelelden alkalmazniuk, igazi nemességiiket érvényre juttatniuk, ami
segit elkeriilni a bilinoket; mind a maganéletben (lopas, bujasadg), mind a
kozéletben (zsarnokoskodas, hdditas). Es minthogy Dante a filozofiat a sz6
szélesebb értelmében fogta fel, és nem valasztotta el mereven sem a — kétféle—
teoldgiatol, sem a szaktudomanyoktol, tovabba meghatarozonak tartotta benne
a racionalitést, ezért fomiive vilagképének A&brazolasaban meghatarozé
rendezd elvként alkalmazta, hiszen a talvilag milyenségérdl szold kozismert
tudast nagyrészt a sajat fantazidja segitségével jelenitette meg részletesen és
egyben nagyon logikusan; és a talvilagi blntetéseket és jutalmakat is ugy
mutatta be, hogy a filoz6fia axeologiai aspektusa is érvényesuljon benne,
amennyiben az evilagi tett és a talvilagi allapot oksagi 6sszefliggése ne csak
nyilvanvald, hanem belathatéan igazsagos is legyen. Isten itéletében nem
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szabad kételkedni, de — mar a skolasztika szellemében (credo ut intelligam) —
a hitbeli elfogadast huméanusabba teszi a kiegészit6 megértés. Az emberi
értelem milyenségéhez is igazitott meggy0zés (amely nem marad
kizarolagosan és csak formalisan racionalis) ugy aktivizalja a tudatot (az
Osszetett lelket), hogy az tovabbgondolasra is képes, a jovdbe is tekint. A
teologia égisze alatt miikodé sokrétli filozofia nemcsak felszolgal bizonyos
tudast, hanem egy bizonyos hataron belll mddositja is azt, az értelmét is
igyekszik megmutatni annak, hogy miért veszi igénybe az ember. Dante a
filoz6fiat els6sorban nem végérvényesen rogzitett és megtanulhatd
bolcsességek tarhdzanak fogta fel (csak alaptételeit tekintette ilyeneknek),
hanem emellett még a valamennyire mar miivelt, egyszeriibb emberek altal is
gyakorolhatd bolcselkeds valosagértelmezésnek is tekintette, a bdlcsesség
szeretetének és a tudas keresésének, az életben vald eligazodas kilonds
eszkozének, ezért vélte hatékonynak a filozdfia nyelvén szolva felvilagositani
¢és elgondolkodtatni, ,,igaz utra” (verace via) iranyitani lehetdleg magat az
emberiséget, de az egyes személyek megszolitasa formajaban (Kelemen 2005,
125-135). A peripatetikus filozofalason belil az elgondolkodtatasra helyezi a
hangsulyt. Nemcsak a Purgatorium adott helyén valé eligazodasra vonatkozik,
altalanosan igaz, amit Vergilius a sejteté tovabbgondolasrél mond Danténak:
., elhallgatom, hogy rajohess magadtol [tacciolo, accio che tu per te ne
cerchi] ” (Purgatorio, XV1I, 139, Babits Mihaly forditasa.) A részben énall6an
kiklzdott felismerésnek lehet aktivizald és katartizal6 hatésa.

A keresztény vallasnak az ember szarmazasardl sz6l6 elmélete (Isten
a sajat kepére teremtette és a foldi vilagot adta lakohelyéil), valamint az antik
filozofia az ember mint mikrokozmosz koncepcidja (az ember a
makrokozmosz sajatos képe) olyan tovabbi elgondolas lehetdségét mutatta
meg (és a kolté ennek konnyebb felismerhetéségét kinlta a valamennyire mar
mivelt olvasonak), amely megmutatja ennek az dsszetartozasnak — Isten, vilag
¢s ember létezésének — legmélyebben Osszetartd erejét. A vilag egészének
ilyenkent bemutatott képe — jegyezte meg Hermann Gmelin — egyben
transzcendentalis emberkép is, amely nemcsak az ember integrald
komplexitasat mutatja meg, hanem szellemiségének meghatarozé tulsulyat is
(Gmelin 1940, 117-118). Ez a sajatosan antropomorfizalo sszefliggés teszi
konnyen lehetdvé, hogy Dante ontikus principiumként szerepeltesse a
szeretetet mint mindent 6sszefogd €s valahogyan elrendezd erdt. A szeretet
univerzalitasa sokféleképpen érvényesil az ember életében: gyakorlasa és
elutasitasa benne van gondolkodasaban és tetteiben, hiszen elfogadasa teszi
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normalisan ¢é16 emberré, és végsd soron a szeretet iranti k6zOmbosség es vele
val6 szembefordulas véaltoztatja valamilyen biindssé.

Ennek az élet- és sorskoncepcidnak megértheté és katartizald
abrazolasédhoz szilkséges az olyan tema rapresentandi és olyan modus
tractandi, amit csakis a kdzépkor egész eszmevilaga legkildnfélébb
ismeretanyaganak igénybevételével lehet nagyon elgondolkodtatoan es
figyelemkeltd sokszintiséggel bemutatni, a legkiilonfélébb tudasformak
kélcsonhatésait is felhasznalva. Es itt nem csupan a vallas, a filozofia, a
tudomanyok, a mindennapi gondolkodas anyaganak szintetizalasarol van szo,
illetve ezen beliil a filozofia elétérben allo konstitutiv szerepérdl, hanem
egyben arrdl is, hogy ezek véltozatos kombinacioi révén talal egymasra az
alkoto és a befogado, a valtoztatni akard és a valtozni hajlandé ember. A
filozofiailag is rendezett mondanival6 az intellektusan keresztul kozeliti meg
a személyiség pszichikumanak egészét, intellektualis erényei jol moderalhatjak
erkolcsi erényeit, illetve megfeleld mederbe terelhetik valtozast kezdeményezd
akaratat. Ennek a nagyon idealista filoz6fianak van annyi realitastartalma és
racionalis rendezd hatdsa, hogy nem mutatja irredlisnak a kikdvetkeztethetd
tulvilagi boldogsdgot (ebben tdmogatja a wvallds), és nem egyszeriisiti
tanmeséve azt a torténetet, amely a tanulsag felismerését kinalja (ezt a
tudomanyok segitenek hitelesiteni).

1. 2. b) A szeretet mint sokféleképpen megmutatkozé létallapot

A mindenség filozofiai keretek kozotti korabbi abrazoldsdban, amely foleg
értekelt vilagkép formdajaban mutatta be a vildgot, Dante elsdsorban
Arisztotelészre tamaszkodott, valamint Ptolemaioszra és Al-Fraganira, de
amikor a mindenség (elsésorban a természet) ember sz&mara nem idegen voltat
igyekezett hangsulyozni, akkor mar a keresztény szeretetfelfogashoz
nyomatékként hozzadadta a platonizmusnak a szeretet egyetemességérdl €s
mitoszainak és vallasainak antropomorfizalo valdsagfelfogasa altalaban jonak
és baratsagosnak mutatta az ember szdmara a vilagot, €s ez a kereszténységben
ugy fogalmazoddott meg, hogy Isten Iényegében csak jo 1étezOket teremtett, a
rosszat az 6rddg és az ember hozta lére. Marco Lombardo igy vilagositja fel az
utazd Dantét: ,ha rossz utra tért a vildg, / az oka tibennetek keresendd”
(Purgatérium, XVI, 82-83). Es ha Isten mégis valami rosszal stjtja az embert,
azt megérdemelt buintetésként teszi, nemegyszer éppen jobbité szandekkal.
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A szeretet (amor, caritas, dilectio) lényegér6l és szerepeirdl,
egyetemességérol és sokféleségérdl, korabbi irdsai szorvanyos megjegyzései
utan, f6 miivében tobb helyen is alapos elemzést nydjt Dante. A Commedia
utolsdé sora — ,,a szeretet, mely mozgat Napot és minden csillagot” — mind
ontologiai, mind antropoldgiai értelme szerint jelentds elmélkedések
kvintesszencidja. A szeretet ontoldgiai szempontbol kiilonbozo 1étezok kozott
pozitiv affinitas, tobbnyire kdlcsonds vonzalom, tokéletesitd hatas, és az egész
mindenségre jellemz0, s6t még onszeretetként is megnyilvanul. Mint ilyen, az
ember jellemzoéje, és funkciondlis jelentésége miatt erkdlcsi ¢és vallasi
kotelessége is (az emberek és Isten irdnt). A biin bizonyos értelemben nem
mas, mint a szeretet valamilyen értelemben vett eltorzitasa vagy meghidsitasa.

A szeretetrdl kozvetlen, elméleti jellegli és rovidsége ellenére is
atfogd elemzést a Purgatorium XVII. és XVIII. énekében ad Dante; a
szeretetr6l mint valldsi erényrél a Paradicsom XXVI. énekében. Ezekbol
mindenekel6tt az olvashato ki, hogy a szeretet a legaltalanosabban értelmezve
pozitiv vonzodas és hatas; az embernél sajatosan a szeretés képessége, pozitiv
odafordulas, ami a spontan ¢és a tudatos kiilonboz6 aranyt valtozata, azzal az
ellentmondasossaggal, hogy az 0sztonds tévedhetetlen, a kelléen tudatos
majdnem ilyen, de a rossz tudatossag biinds tévedésekhez vezet. Mivel az
ember nem tokéletes 1ény, nagyon kdnnyen vét a szeretet 1ényegében neki is
adott képességének mikodtetése soran. Kisebb é€s levezekelhetd,
megbocsathatd rosszat oly modon tesz, hogy rosszra pazarolja vagy rosszul
alkalmazza a szeretetet, nem korlatozza rosszra val6 hajlamait, jellemhibait, és
ezaltal nehezen helyrehozhaté kart okoz masnak vagy dnmagénak. A biinok
jellemgyengeségbdl adodo enyhébb fajtajatol (vitium) megtisztulhat az ember,
vagy a blinbanat szentsége (gyonas) altal, vagy haldla utan a Purgatérium
megfeleld helyein. Az igazan sulyos biin (peccatum) a szeretet teljes ellentéte,
a szandékos bantas, karokozas; ezek elkovetdi biinhédnek minden reményt6l
megfosztva a Pokolban.

A szeretet lényegérdl ¢és érvényesiilésének kovetkezményeirdl
Vergiliusszal mondatja el Dante a legaltalanosabb tudnivalokat. A szeretet
univerzalis 1étezésérol és fontossagarol ezt:

,»A Teremtd — kezdte — s minden teremtmény

tartalmaz, j6 fiam, szeretetet.,,
(Purgatérium, XVII, 91-92)
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Ezt kovetéen mar csak az ember szeretetének targyardl és mértékérdl
beszél az utaz6 Danténak bolcs vezetdje:

,»|a szeretet] lehet 6sztOnGs vagy tudatos.
Az 6sztonds mindig tévedhetetlen.

A masik olykor rossz targyat szeret;

vagy jot, de tul gyengén vagy erdsen.
Amig a vagy a F6 Jora iranyul,

és mértékkel a masodlagosakra,

addig nem valik karos szenvedéllyg;
am ha rosszra irdnyul, vagy a jot

tal forron vagy tal lanyhan szereti,

a teremtmény mar sérti a Teremtot.
Ebbdl viladgos, hogy a szeretetbdl

mint magbol nének ki jotetteink,

de azok is, amelyek biintetenddk.”

(Purgatérium, XVII, 93-105)

Dante a Purgatorium hét parkanyan helyezi el azokat a megtisztulas
kiilonb6zo fazisain atmend lelkeket, akik a szeretet ellen kovettek el
valamilyen vétket (vitium), vagyis akik mintaszertien jelenitik meg a rosszul
szeretés egy-egy alapvéltozatat. Konkrét helyik hierarchigja nem ez; de
logikailag igy rendezhetjiik el 6ket az elvi megitéles kritériumai szerint:

I. Ajjorairanyuld, de elégtelen szeretet vétkei: 1. a tétlenség (accidia);
Il. a jora iranyuld tulzd szereteté: 2. a fosvénység (avarizia), 3. a falanksag
(golositd) és 4. a bujasag (lussuria). 111. A rosszra irdnyulé szereteté: 5. a gég
(superbia), 6. az irigység (invidia) és 7. a harag (ira). A jora iranyuld szeretet
azzal téved, hogy elveszti a helyes mértéket (meszotész); a rosszra iranyuld
szeretet a targyat véti el, de az mar lényegében mindegy, hogy azt milyen
mértékben szereti.

A szeretet, illetve a vétkek és a biinok differencialasanal Dante
bizonyos mértékben eltér a hagyomanyos (kozkeletil) felfogastol. Egyrészt a
terminoldgia terén: a Purgatoriumban levezekelhetd hét vétek (vitio, vitium)
ugy ismert a kodztudatban, mint a hét fobiin (peccata capitalia), mert ezek
képezik alapjat mas biindknek, példaul az irigység a rablasnak, a harag a
zsarnokoskodasnak. A Purgatoriumban szenveddk azért szabadulhatnak meg
— halaluk utdn — a vétkeiktdl, mert nem kovettek el sulyos biintényeket
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(delictum). Masrészt Dante a kozfelfogashoz képest bizonyos értelemben
keményebben itéli meg a jO szeretetének k6zombosségig mend szélséségét,
valamint a rossz dolgokat szeretok  mértéktelensegének  karos
kdvetkezmeényeit. A Monarchidban a moh6 szerzésvagy (cupiditas)
kiiktatdsdval szeretné elejét venni a békét meghiusitd hdditdsoknak. A
Pokolban pedig mar mint biinésck kapnak helyet a tétlenség, a k6zémbosség
kiilonbozo valtozatainak képviseldi (III. ének), a biinds szeretok (V. ének), a
kegyetlen zsarnokok (X1I. ének) (Heitmann 1958, 54-57, 250-259; Loos 1975,
174-177; Alighieri 2016, 31, 392-395%). Az emberi értékek tokéletes
megtagadasa a legnagyobb (halalos) biinok kozé tartozik.

A kisebb vétkeket elkdvetok és a megatalkodott blindsok — noha
nagyon kiilonb6z6é mértékben — azt a hibat kovetik el, hogy nem hallgatnak az
értelmikre és nem annak segitségével iranyitjak az akaratukat. Az eleve nem
gonosz ember spontan modon helyesen cselekszik, bonyolultabb esetekben
azonban mar vélasztania kell a biintelen és a blinds vagy kozott. Erre
figyelmezteti az utazot Vergilius:

., Am hogy minden vagy ehhez igazodjon,
van veletek szliletett j6zan ész,
mely Ugyel a helyesség kiiszdbére.
Ennek alapjan jogos megitélni
az ember érdemét: hogy képes-e
a j6 s rossz szeretetet szétvalogatni.
Lattak a régi, mély gondolkodok,
hogy vellnk sziletett ez a szabadsag;
az erkolcstant 6k hagytak a vilagra.
De ha még ugy is van, hogy kényszeriien
gyul bennetek ki minden szeretet,
van erotok kordaban tartani.”
(Purgatérium, XVIII, 61-72)

A helyes és a téves szeretet megkuldnboztetése mellett Dante mas
szempont( differencialast is végez. A szeretet inditékanak és targyanak
Osszetartozasat, a szeretet (amor) céltudatossagat tekintve kilén kiemeli a
caritast, ami alapvetéen spontan, nagyfoku és bizonyos tisztelet hatja at, mert

5 Nadasdy Adam Commedia-forditasa jegyzetanyaganak bizonyos részei.
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a szeretd embernél valamilyen mértékben magasabb rendl 1ény valtja ki (a
szerelmesben a szeretett lény, &ltalaban maga Isten), és ez a szeretet
valamennyire a goOr6g agapé megfelelje (amit a személyesség
érzékeltetéseként esetleg az erdsz szublimalt valtozata is athat). A szeretet
elébbivel szinte ellentétes valtozata a dilectio (delectio), ami az eleve
kivalasztott kedvezményezettre, szeretni valora iranyul (a sziil szeretete a
gyermeke, az uralkodo szeretete a népe irant). Ezeket Dante pontosan nem
definidlja; jelentésilk a megfeleld szovegosszefiiggésekbdl olvashatd ki
(nagyrészt Aquinoi Tamas segitségével); ezért lehet az amor szénak tébb
jelentésvaltozata. A pontos megkildnboztetések helyett Dante inkdbb azt a
kozos jellemzojiiket érzékelteti, hogy a szeretet Isten rendelésébdl van jelen a
mindenségben, eredendéen az emberben is, és amennyiben adekvatan
megnyilvanulhat, valamilyen jo szarmazik beldle.

Az ember lényegéehez tartozo, erényeit és tetteit valamilyen modon
meghatarozé szeretet (amor) — mint valamiféle rejtett causa efficiens — a
targyatol fliggden és megfelelé szabalyozottsagatol lesz erds, kisebb vagy
nagyobb mértékben teljes, ezért nagyon kilonféle az emberek és dolgok iranti
szeretetiink. Dante fOleg két, széles korben érvényesiild és meghatirozo
valtozataval foglalkozik. Az Isten iranti nagyon kuldnleges szeretettel
(caritas), mert egyedul ez olyan, amelynek mértéktelen nagysaga nem lehet
biinds, és még teljesebbé teszi a vele parosuld tisztelet. A masik kilénleges
forma az uralkoddk és egyéb vezetok elvart szeretete (dilectio) a népe iréant,
ami a gyakorlatban a szereté gondoskodassal egészil ki. A Monarchidban ezt
irja Dante: ,,Mivelhogy pedig az ember egyéb javai kozott a legfobb jo a békés
élet, mint azt fentebb bizonyitottuk, s minthogy ez leginkabb az
igazsagossaghol fakad, azért a szeretet [caritas] a legnagyobb mértékben fogja
erésiteni az igazsagossagot, mégpedig annil nagyobb mértékben, minél
erésebb sajat maga. Es hogy a monarchaban [csaszarban] meg kell lennie az
emberek irdnti kedvtelésnek [recta dilectio], igy bizonyithaté: minden
szeretetre méltd dolog annal szeretettebb [tanto magis diligitur], minél
kozelebb all az 6t szeret6hdz. Am az emberek a monarchahoz kdzelebb allnak,
mint mas fejedelmekhez, kovetkezésképpen az jobban is szereti, vagy jobban
kell, hogy szeresse az embereket [maxime diliguntur vel diligi debent].” (Az
egyeduralom [I, XI] in Alighieri 1962, 414 [1082—1083]) Itt Dante azt is
egyértelmilen kimondja, hogy a szeretet mértékét, a humanus viszonyulas
szinvonalat az emberekre iranyuld formajaban sem szabad alacsony szinten
meghatarozni. A megfelel6 modon kifejezett szeretet nagyrészt a kulturaltsag
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formaiban nyilvanul meg, illetve ebben a modozataban lehet igazan hatékony,
valhat valéban a szeretett lény javara. A szerelemrdél Kibontakozo
koncepcidjaban — az ,.édes 0j stilus” szellemében — is azt mutatja be
sokoldaluan, hogy csak a finom, nemes szivii ember lehet igazan szerelmes
(lasd még: Kaposi 2016, 46-89).

A targya és mérteke szerint minden mas folé emelkedik az Isten iranti
szeretetet, ami az ember vallasi erényeinek egyike, a Teremté mérhetetlen
jésaga valtja ki, de ezt a korlatozott embernek kell valahogyan felfognia, és a
maga szintén korlatozott modjan viszonoznia. Ebben is 6sszefonddik a hit az
ésszel, de a hit (credo) egyértelmilen meghatdrozo, hiszen csodakat kell
elfogadnia, azonban Dante a Szent Janos kérdésére adott, vallomasszeri
valaszaban mégis ratér az ész méasodlagos szerepére, mivel az
elvalaszthatatlan az embert6l. A Paradicsom XXVI. énekében személyes
élménykeént is beszél a két forras elvalaszthatatlansagarol: a mennybdl eredd
tanitasrol (az Isten altal kinyilatkoztatott Szentirdsrél) és az azt kozvetitd
filozofiai érvekrdl (,,per filosofici argomenti”).> A hit és az ész, az egyetemes
¢és a személyes (hiszen az érzelem is ,,belé mart [quei morsi]”), formalta benne
ezt a fajta szeretetet az Or6k Mozgaté irant, de értelemmel is be kell latni —
legaldbb a tényét, ha mértékét egészen nem is —, hogy Isten szeretetének
kdszonhetjlk Iétezésuinket, megvaltasunkat és lidvozulésiinket:

,,Elkezdtem hat: ,,Az dsszes harapas,
mely Isten felé forditja a szivet,
szeretetemben kozremiikodott:
hogy fonnall a vilag és benne én,
hogy O meghalt az én életemért,
hogy remélhetek, mint minden keresztény.
Ez, egydtt a fent emlitett tudassal,
a hibas szeretet mély tengerébdl
kimentett, és a helyes partra tett.
Az Orok Kertész kertjét lombosito
lombokat pont annyira szeretem,
amennyi jot O elhelyez beléjiik.”
(Paradicsom, XXVI, 55-66)

5 paradicsom, XXVI.
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Mig az emberek kozotti szeretet moddozataindl, formainal és
aranyainal emberi Iéptékek szerint alakul minden, mik6zben magas a helyes
kozép szerinti mérce, addig Isten szeretetével kapcsolatban minden a végtelen
felfoghatatlansaga felé nyilik, aminek valamilyen elfogadhatosagarol az
értelem tuddsit, mert ez tudja megmutatni az embernek, hogy a szeretet véges
egységeit megfeleléen helyezte el teremtmenyeibe, tette azokat szerethetévé,
és helyezett az emberbe olyan szeretdképességet, amelyet az értelem jol
szabalyozhat és az akarat megfeleléen érvényesithet.

Az 0sszetartd és boldogitd szeretethez képest — részben mint annak
hidnyardl és ellentétérdl is — sokkal tobbet mond el Dante a szétvalasztd €s
boldogtalanna tevé biindkrol.

I1. 2. ¢) A biin mint differencialo sorsesemény
Dante a blindkrdl szélva az egyhaz tanitisanak lényegét fogalmazza meg
elméletileg érthetdbben ¢és miivészileg atélhetdbben. A biin tehdt az isteni
rendelések megszegése, és ezt az emberek szaméara nyilvanvalova,
kovetkezmenyeit nagyon belathatova kell tenni, amiben a filozéfia sokat segit
a vallasnak. A bint az evilagi életben lehet elkeriilni, amelyet az ember
nagyrészt az értelme szerint rendezhet el, és a filozdfia perspektivikus
észszerlisége tdmogatni tudja abban, hogy a kevésbé biinds életutat valassza.
Nagyrészt az értelemhez sz6l annak bemutatasa, hogy a megsérthet6 isteni
rendelés olyan atfogd normarendszer, amely — filozofiailag megkozelitve —
formailag az arisztotelészi kozép (meszotész) megfeleldje, tartalmilag pedig a
parmenidészi homo mensura (metron antrophosz, az ember a mérték) elvének
a szeretés f0 parancsolataval (Lk 22,37-39) egyesitett valtozata. Ezek
érvényesiilnek a biinok megitélésében, hiszen az emberhez méltd magas szinti,
elvart kozep teljesithetd, de biinnek szamit az ett6l valo mindkét eltérés, vagyis
a tulteljesités mellett az alulteljesités is (mint példaul a lanyhasag), illetve a
szeretés targyahoz valo eltorzult viszonyulas: nem megfeleld a targya (masok
javai), a szeretet helyett rombol (gyilkossag) vagy megaldz (zsarnokoskodas,
istenkaromlas). A normaszegés megitélése az ember hajlamaira és egész
tevekenységkorére kiterjed, tehat olyan biindk miatt szenved, amelyeket a
spontaneitds vagy a tudatossag valamelyikének tulstlya mellett, de szabad
akarattal kovetett el — a gyonas formulaja szerint —, gondolattal, szoval, tettel
és mulasztassal.

A biin mint sokféleképpen rombolo tevékenység hatasai mellett azt is
kiemeli Dante, hogy a blin meg is alazza az elkovet6t, s6t magat az emberi
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mivoltot, elzarja az utat a kiteljesedés felé. A biint elkdvetd ember, kiilondsen
a megatalkodott blings — Dante korabbi megallapitasai szerint — egy ,,még nem
igazan ember”, nem egy homo humanus szinvonalan tevékenykedik. Akik a
rosszat szandékosan teszik, az ,,eltorzult ember” 1étallapotaban élnek; rajuk az
»allatiassag” jellemzo.

Az Isteni Szinjatékban a fent kiemelt szempontok szerint osztalyozza
Dante a biinoket:

,»Nem emlékszel a vilagos szavakra,
melyekkel targyalja az Etikad
az égben gylilolt harom hajlamot:
mértéktelenség, gonoszsag, kegyetlen
allatiassag? A mertéktelenség
kevésbé sérti Istent, biine enyhébb
(Pokol, XI, 79-84)

"’

A mértéktelenség (incontinenza) valamilyen b{inét elkdvetok még a
Pokol el6terében, Dis varosan kiviil kaptak helyet, és inkabb megalaztatasban,
mint fajdalomban részesllnek. Itt szenvednek, akik rosszul szerettek,
mértéktelenll ettek-ittak, akik imadtak a pénzt, akiket elragadott az indulat, és
akik tétlenkedve éltek. Biiniik azért kevésbé sulyos (de nem bocsanatos), mert
nem hatarozottan artd6 szandék mozgatta 6ket, de ,,vak 1étezésiik [cieca vita]
annyira alantas, hogy ,,se kegyre nem méltok, se biintetésre” (Pokol, 111, 47,
50). Ellenben a gonoszsag (malizia) és a kegyetlen allatiassag (matta
bestialitade) valamilyen formajanak elkévetéi Dis varosanak erre kijelolt
koreiben szenvedik kegyetlen, de igazsagos biintetésiiket. Ok tudatosan, arto
szandékkal kdvették el gonoszsagaikat, megpedig ki Isten, ki annak valamelyik
teremtménye ellen, vagyis a természet és az ember ellen, felebarataikkal,
szeretteikkel vagy 6nmagukkal szemben, netalan azok tulajdonanak kérara. A
legsajatosabban emberi adottsagaikat hasznaltak ellentétes modon: elsésorban
értelmiiket az istenkaromlok, az eretnekek, a csaldk, a csabitok, a képmutatok
stb., a szabad akaratukat a zsarnokok, a gyilkosok, a rablok és hasonld
erdszaktevok, de tobbnyire a kettét egyiitt, mint nagyon nyilvanvaléan a
hamisitok és az arulok.

A vallas szerint is, meg az erkolcs szerint is hagyomanyosan biinnek
tartott biindket sorakoztat fel Dante, mig a hozzajuk rendelt biintetések annal
eredetibbek a maguk véltozatossdgaban es megitélésiikben is, blntetésik
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mértékében is csak az atlagosnal valamivel hangsulyosabban és
atgondoltabban érvényesul a talio hagyomanya (példaul a zsarnokok forrd
vérben fiirdenek), azonban sok mas blintetési forma atvétele mellett (Baschet
1993, 49-83, 287-290) olyanokat is beiktat a koltd, amelyek elsdsorban lelki
kinokat okoznak, bar a Pokolban a reménytelenség mindenkit gyotor.
Kilénosen azokat a btinoket itéli sulyosnak Dante, amelyeket tudatosan
kovettek el.

Fajdalmasabb és lelkileg is kinzobb azok biintetése, akik a magasabb
rendii és valtozatlan létezdk, a létezést a legmélyebben meghatarozo térvények
ellen vétettek, de a gyakorlati élet felforgatoi is stlyosan biinh6édnek. E kettd
Osszefonddasat latja Dante az uzsorasok természet- és tarsadalomellenes
machinacidjaban. Az uzsorat (kamatszedest) mint a munkaval ellentétes és
igazsagtalan haszonszerzést mindsiti igen sulyos bunnek, mégpedig alapos
filozofiai magyarazat, ontologiai indoklasok alapjan, mert azt mutatja meg,
hogy bizonyos embertarsaink (az uzsorasok aldozatai) megkarositasa és
megalazasa egyszerre Isten-, ember- és természetellenes:

,»A filozofia, ha jol megérted
— felelte —, tobb helyditt is ramutat.
hogy a Természet masolja csupan
Istennek tervet és munkalkodasat.
Majd nézz utana jol a Fizikéadban,
ott azt talalod (alig kell lapozni),
hogy munka s miivészet csak koveti
tanitvany modjan a Természetet.
A mivészet igy Isten unokajal
A Természetbdl s a munkalkodasbol
(idézd fol a Genezis elejét!),
e kettdbdl kell élniink s gyarapodnunk;
am a kamatszedd mas tutra Iép:
a Természetet s annak kovetdjét,
a Munkat lenézi, s mas haszonra ahit.”
(Pokol, XI,97-111)

Dante azt emeli ki, hogy az embernek a természet javait és a sajat maga
altal létrehozott dolgokat (a kultura és a civilizacio elemeit) kell felhasznéalnia
fennmaradasahoz és boldogulasahoz. A munkara a Genezis kdnyve révén utal
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(IM0z 3.17, 3.19); az utdbbiban olvashat6 Isten kdzismert rendelése: ,,Arcod
verejtékével edd kenyeredet!” Az ember maga teremtette kultirajara
(vostr’arte) az ars szd széles korli jelentéstartomanya vonatkozik, ami
mivészetet, mesterséget, altaldban véve bizonyos szabalyok szerinti
létrehozast jelent, ami a természet leképezése vagy bizonyos foku elényos
atalakitasa. Dante Isten megfellebbezhetetlen tekintélyére hivatkozik, amikor
a munka tiszteletben tartasara hivja fel a figyelmet, de ugyanakkor a munka
blintetés szerepe helyett itt annak hasznossagat es méltosagat hangsulyozza,
az emberi kreativitas megnyilvanulasat es létfenntartastdl elvalaszthatatlan
voltat.

Az ember alkoté erejének kiemelt méltatsa azonban korantsem jar
azzal, hogy az elbizakodott embernek el kellene tdvolodnia Teremt6jétél, vagy
onallosagra torekvésével teljesen massa alakitana at a tarsadalom rendjét. A
mindenségben fennalld hierarchikus rend elfogadasa nemcsak parancs, hanem
jozan belatds eredménye is, amit a hiiség, a tisztelet és a becsiilet a maga
személyes voltaval tovabb erésit. Ezért igen nagy biin az ezt bomlaszto arulas,
amit Dante a legnagyobb bilinnek mindsit. A Pokol legmélyére helyezi
Lucifert, és 6 gyotri Krisztus arulojat (Judast) és a jogos rend és hatalom
elaruloit (Brutust és Cassiust), hiszen ezek bline elsésorban az, hogy azt a
bizalmat &stak ald, ami az 0Osszetartozds emberi kival6sagon alapuld
személyességét adja.

I1. 2. d) Egy filozé6fiai antropoldgia vazlata mint Dante filozéfiai tudasanak
szervez0 centruma

Dante a munka és a kultara lebecsulésének és kijatszasanak széles filozéfiai
alapon végzett kritikdja sordn tovabb gazdagitotta az ember lényegérdl
bizonyos vonasokkal mar megrajzolt eszmei képét. Elég kovetkezetesen
érvényesitette a kdzépkornak azt az elméleti felfogasat, hogy a magasabb
rendli kontemplacié eredményeit at kell vinni a gyakorlat tertiletére, mégpedig
az ide sorolt etikan és politikan kivilre is, a fontos tarsadalmi szokasok (usus)
és a technikai jellegi tevékenységformak (administratio) szintjére is. (Amit
Boétius is kezdeményezett és Hugo de Sancto Victore is szorgalmazott.) A
korabbi miiveiben mar bemutatott értelmet (az anima intellectiva dominans
szerepét), az erre tamaszkodni képes szabad akaratot, az egyénnek az emberi
nemen bellli individualitasat s egyben a kdzosségi mivoltat biztositd nyelvi
kommunikacids és cselekvésekben megmutatkozé kooperativ képességét
nagyon talaléan jellemezte. Ezt a Commediaban olyan tovabbi ismervek
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elétérbe allitasaval folytatta, mint a specialis aktivitast jelenté és munka és az
emberi 1étallapotot kiszélesit6 kulturdlis objektivaciok vilaga. Mindebbdl nagy
vonalaiban — bar nem egyforméan markans vonalakkal — kirajzolédik egy abban
a korban ujszert filozofiai antropologia, amely mar més, mint az etika, mert
nem csupan egy jobbitani hivatott moralfilozofiai kovetelményrendszert
idealizal (a hangsuly kedvéért egy vallasi lelki tikor ellenpontjaval
kiegészitve), és nem is csak egy véltoztathatatlan conditio humanat ir le
tajékoztatasul szine és visszaja fel6l szemlélve. Altalanos ontoldgiaba
agyazott antropoldgiaja értelmében az ember és vilaga a véaltoztathatatlan 1ét
kilonds része, amely a maga modjan valtozatos és valtozo, jo és rossz, részben
az ember teszi ilyenné, és a maga egészében is sokat javithat rajta. Fontos,
hogy ebben az ellentmondésossagaban is, még csak lehetéségei szerint jobb
Iétezése szerint is, a normativ elvarasoktdl eltekintve is ez egy magas rendii €s
értékes vilag. (Onmagaban is érdekes; a jobbitd szandék hangstlyozésa nélkiil
is érdemes a miivészi dbrazolasra.) Tobbre hivatott, és az éppen adottnal tébbre
képes az ember, és elérhetd tokéletességét — nyilvan nem a gondviselés nélkiil
— nagyrészt céltudatos aktivitasaval bontakoztatja ki. Nemcsak lelke erejével
mozgat, mint az angyalok, hanem testi képességeivel is; és hasonlitani is
Istenhez szeretne, hogy ne csak a meglévot mozgassa, hanem valamit létre is
hozzon.

Erdekes, hogy Dante nemegyszer a biindk lattan ismeri fel az ember
legsajatosabb értékeit, igy a tudatossagot, a kreativitast, az értelmes kdzosségi
Osszetartozast, vagy akar a szerelem valtozatainak elementéris erejét. Paolo és
Francesca sorsa megrenditi, Ulysses sorsa nagyon elgondolkodtatja. Nem tudja
problématlanul elitélni azokat a normaszegdket, akik nem feltétlentl valami
rosszra torekedtek, de az adott feltételek mellett rosszul csinaltak (Hoffmann
2005, 85-110). Binnek mindsiti a hazassagtorést, az elbizakodottsadgot, a
megtévesztést, de az ezeket karhoztatd kolt nem tudja megallni, hogy ne irjon
néhany folemels sort az Ujabb élményre, tobb tudasra kockazatok, sot
veszélyek aran is torekvé emberrdl:

,Fogjatok fel, mire vagytok teremtve,
nem arra, hogy éljetek, mint a barmok,
hanem erény s tudas utjat kovetve.”
(Pokol, XVI, 118-120)5

% Baranyi Ferenc forditasa.
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A filozé6fus szélal meg Dantéban, amikor olyan Ulyssest kepzel el, aki
annak hangsulyozasaval akarja meggy06zni tarsait, hogy Ujabb tudasuk révén
lehetnek tokéletesebb emberek. A lelkesité beszéd csattanénak szant
befejezése mogott ott van Dante korabbi fejtegetéseinek kvintesszencigja: a
tudas szeretete teszi értelmesebbé az életet; az erény (vertl) és tudas
(canoscenza) egyiitt jar; az ehhez segité filozofia az igazi nemesség baratndje;
Iényegi és atfogd ismereteket ad a valtozo és valtozatlan 1étez6k vilagarol;
szoba all minden igényes érdekloddvel; folkészit a foldi életiink soran
tansitandé magatartasra a kétféle létezdvel torténd taldlkozasunk soran,
vagyis eligazit abban, hogyan fogadjuk a valtozatlant és mennyire
valtoztathatjuk a valtozét, és hogyan igazithatjuk az elfogadast és a formalast
emberi 1étezésilink sajatossadgaihoz. A filozofia — a maga modjan — segiti az
embert helyesen donteni, sikeresen cselekedni, s6t még a tudas boldogitd
oromét is felkinalja.

3. Afilozdfia mint az ember szabadsaganak eszmei eléfeltétele

A nagyon széles korii filozéfiai miiveltséggel rendelkezd Dante gondosan
0ssze tudta valogatni ahhoz az érveléséhez szlikséges anyagot, amellyel a
filozéfianak az egyéni életvezetéshez szlikséges, vagy legalébbis el6nyds
tanitasait emelte ki. Altaldban az erkélcsosebbé, nemesebbé valast és a
gondolati kulturaltsagot tartotta igen fontosnak, ez utébbival 6sszefliggésben
pedig az eligazodast az élet (kozvetlenil az evilagi, de ez altal részben a
talvilagi élet) nagy kérdéseiben, adott esetekben helyesen valasztani és
donteni, szabadabban mozogni sajat torekvéseink megvaldsitasa soran. A
mindenség 1étez6i koziil a valtozatlanok ismerete a sziikségszeriiség
elfogadasanak elonyét, a valtozok és valtoztathatok ismerete a szabadsag
lehet6ségeit mutathatja meg az értelmes ember szamara. Ennek — expressis
verbis ki nem mondott — felismeréséhez, mas filozofidknal valamivel
kdzvetlenebbil, a sztoicizmus segitette Dantét (képvisel6i koziil gyakran
hivatkozott Prokloszra, Zénonra, Cicerora, Senecara, Boétiusra), hiszen ez az
irdnyzat torekedett altaldban is a filozofia gyakorlati hasznositasara és a
sziikségszertiséghez (a fatumokhoz) vald észszerii igazodasra. JOl illusztrélja
ezt példaul Kleanthész egyik megallapitasa: ,,Boldogtalanok, akik mindig
vagyodva a jonak birtoka utan, nem latjak be isten altalanos torvényét, sem
pedig nem hallgatnak arra, aminek ésszel engedelmeskedve jo életiik lehetne.”
(Id. Hegel 1959, 285-286) Azonban a sztoikusoktdl nem a passzivitast
megalapoz6 Ovatossagot es az ataraxiat igyekezett eltanulni Dante, hanem a
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koriiltekintd magatartast és az eldrelato észszeriiséget, a jozanul életigenld
aktivitast.

Mindig kilonos figyelmet forditott Dante arra, hogy a Kiteljesedés
utjara terelhetd ember mennyit tehet meg Onmagaért, meddig terjed a
szabadsaga. A Convividban felvazolt emberképet a Pokol VII. énekében azzal
egésziti ki, hogy a mindenség determinald erdinek hatdsa mellett azok
valtozékonysagat is hangsulyozza: a szerencse hol segiti, hol gatolja, nem
csupan az egyént, hanem az egyes népcsoportokat is, azonban az embernek
mint tudatos lénynek nem szabad ehhez igazitania a torekvéseit. A
Purgatérium XXVI. énekében pedig éppen azt emeli ki, hogy az értelem és a
szabad akarat segitségével 6sszhangot tud teremteni az ember a sorsat
meghatarozo6 kiilonféle erdkkel:

,» 11 €lok csak az égitesteket
teszitek felel0ssé, mintha 6k
kényszerrel mozgatnanak titeket.
Am igy nem volna szabadséagotok
a dontésben,s igy nem lenne jogos,
a jok jutalma, rosszak biintetése!
A kezddlokeést az égboltok adjak,
nem mindenhez, de ha igy volna is:
kaptok fényt, latni: mi j6, mi rossz;
és kaptok szabad akaratot,
amely — ha els6 harcét az egekkel
meg birja vivni — végiil gyézni tud.
Nagyobb erd szabad szolgai vagytok:
felsobb teremtés adott nektek észt,
s azon nem uralkodnak az egek.
Tehat ha rossz Utra tért a vilag,
az oka tibennetek keresendo.”
(Purgatorium, XVI, 67-83)

Mivel Isten széles korli szabadsadg lehetdségét adta az embernek,
érdemes ezt felkutatni és eldnyeit kihasznalni.
Kiilonods nagysagrendil zsenialitdsa annak felismerés¢hez vezette a
leginkabb meggondolnivalorol gondolkodd Dantét, hogy megprébalja szamba
venni a fejlédés magas fokara emelkedett eurdpai feudalizmus olyan
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ellentmondasait és hibait, amelyek jol érezhetoen veszélyeztették a keresztény
felfogas részér6l veglegesnek tartott fennallé format (strukturdlis rendjét,
eszmevilagat), de javithatonak tartottak hibait, és lehetségesnek optimélissa
fejleszthet6ségét, mindségileg masmilyenné atalakitasa nélkil. Rendkivdili
miiveltsége segitette Dantét abban, hogy ezt az akkor tobbet még nem lathatot
érthetéen meg tudja fogalmazni, és sokoldaltian be tudja mutatni. Optimalizalo
programjanak kidolgozasahoz jol ki tudta hasznélni koranak azt az el6nyét,
hogy egy olyan komplex kultira gazdagsagara timaszkodhatott (a keresztény
kozépkorban is valamennyire jelen 1év6 antikvitas, az iszlam kultira bizonyos
elemei), amelynek sokféleségébdl Gssze lehetett allitani egy olyan kevesbé (j
tarsadalomkoncepciét és abban egy tobb Gjat tartalmazé emberkoncepciot,
amelyben a raci6, a humanitds, az univerzalitds és a perspektivitas a
korabelihez képest nagyobb hangsulyt kap, és életszeriivé teszi a gondolkodast.
Az ebben nagy szerepet jatsz0 filozéfiat az egyetemesebb vallas égisze ala
helyezte, de az észt6l és a mindennapi élettsl valo elszakadasat annal inkabb
igyekezett megakadalyozni, s6t tartalmat ezekhez kozelebb vinni. Ahogyan
egykor Arisztotelész a logikat a helyes gondolkodas organonjava tette,
valahogy ahhoz hasonl6an prébalta Dante az egyéni és a tarsadalmi élet
szervezesének organonjavd modositani a filozofia egészét ugy, hogy az
tartalmilag szembetinObben emberkézponti, alkalmazhatosagat tekintve
pedig — Heidegger igy mondhatta volna — ,,észhez-i116bb” (vernunftpassend)
és ,kézhez-allobb” (zuhandenes) legyen. A filozofiai fejtegetéseit
megfogalmazé Dante szovege nem mindig szakszerli, gyakran fogalmaz
masként, mint a forrasul szolgalo szerzok, de a problémak feltarasaban és a lét
egeszét valamilyen modon mindig szem el6tt tartd megallapitasai tekintetében
nem valik feluletesebbé, esetleg inkabb csak kozel keril olyan mas
gondolkodasmdédokhoz, vagy egybefolyik velik, mint a teoldgia, az absztrakt
tudomanyok, a magas szinten intellektualis miivészet. Ez azonban nagyon
megfelel Dante szandékanak, aki a filozofiatol életet inspirdlo életszeriséget
remélt.

I1I. Dante filozofiai tudasanak formaja és mikodésmodja

A kozépkor inkdbb csak elméletileg sokoldali kivald egyéniségeinek
tobbségétdl Dante nagyrészt abban kiilonbozik, hogy tematikailag sokrétii és
eszmeileg igen gazdag életmiivét eléggé kozvetleniil az é€let szolgalataba
szerette volna allitani. Olyan problémak megoldasara probalt elvi javaslatokat
tenni, amelyek nagy kozossegek sorsat alakitjak (az idealis evilagi allam, a
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kulturalt allampolgéar), sok egyén boldogsaganak utjat egyengetik (a
személyiséget kiteljesitd tudas, az igazi szerelem), és jol belathatd értelmet
adnak az emberi 1étezésnek (a foldi és a talvilagi élet 6sszeegyeztethetdsége).
Az emberek vélhetden legszélesebb korét érdeklé miveit (Vita nuova,
Convivio, Divina Commedia) a ,,nép nyelvén” irta; azonban a tobbi irasa
mondanivalojanak megértése és elfogadtatdsa vegett is nagyon sokféle
megoldast keresett. llyen értelemben vett aktivizalasra rendelt szerepet kapott
a filozofia is, ami ennck f6leg azzal a sajatossagaval tehetett eleget, hogy
atfogo és lehetéségeket is mutatd helyzetképet tudott nyujtani és ennek
megfelelé érveket felhozni, s ezzel serkenteni a megoldasokba bevonhat6
emberek problémamegoldé gondolkodasmodjat és értelmesebb gyakorlati
tevékenykedését. Dante nem egy vagy tobb gondolatrendszert akart —
valamilyen atszinezés utan — sajatjaként hirdetni vagy csak tanitani, hanem
inkdbb a peripatetikusok modjan végigvezetni lehetséges hallgatdit a
konnyebben megszélithatd filozofusok virtualis tarsasdgan, amelynek
egyéneivel gondolatébresztd beszélgetésekbe lehet kezdeni, mint a
Commediaban a tulvilag bizonyos lelkeivel. Ilyesféle imaginarius dialogust
folytatott Dante nem csupan ,,valdésagosan” is azokkal, akikkel a Nap egében
talalkozott, hanem virtualisan — mintegy dialogizalé hermeneutika formajaban
— a Pokol Tornacan levokkel is, vagy akiktdl egyaltalan valami érdemlegeset
tanulhatott. Rendszer, szemléletmod és gondolati mélység tekintetében persze
Arisztotelész mellett még Aquindéi Tamds volt szemében a ,,tudok vezére”
(akik koré az okor és a kozépkor szinte minden kivalé gondolkoddjat
odaultette), azonban Dante nem egész rendszert probalt atvenni alaptudasként
egyikiiktél sem, és sajat problémaelemzd gondolatmenetének kifejtéséhez sem
csak egyetlen nagy koncepciot alkalmazott az altala ismertek kozil, hanem
csak olyan — esetleg tobb — karakterisztikus résziiket, amely hatékonyan
elébbre vitte sajat érvelését. (Igy példaul Ptolemaiosz és Al Fergani
csillagészati vilagképét a Convividban [II, [1I-XI1V], Arisztotelész
erénykatalogusat a Pokol X1V. énekében, vagy az angyali rendek hierarchiajat
Dionlisziosz Areopagitész szerint a Paradicsom XXVIII. énekében.) A téma
és a probléma szempontjabdl leginspiralobb gondolatokat vette at Dante, és
nem is feltétlentl valamelyik filoz6fustol, hiszen igen sokszor a Bibliat vagy
valamelyik tudomanyos elméletet talalta alkalmasnak arra, hogy mindjart meg
is vilagitson vele elméletileg egy érdekes szituaciot vagy megfogalmazzon egy
ujabb problémat. Olykor az emlitettek mint4jara 6 maga konstrualt valamilyen
jol megvilagitd struktarat, mint példaul a Paradicsomban a legkivalobb
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udvozilteket bemutaté Mennyei Rozsat; a harom tulvilagi tartomany kozil a
Purgatorium képét nagyrészt 6 rajzolta meg olyanként, mint ahogyan az
késobb a kéztudatban szerepel. A foleg vilagi kérdésekben relevansnak tartott
filozofia nagyrészt az instrumentum illuminandi et resolvandi szerepkdreben
érvényesitette hatasat. Azonban Dante valahogyan mindig jelezte azt is, hogy
a felhasznalt filozofiai anyag milyen egész részekeént, és miért az a rész kerult
be a megoldas folyamataba. Dante nagyon tudatosan alkotott, €és nagy gondot
forditott annak kifejezésére is, hogy milyen mddszerrel dolgozik, valamint arra
is, hogy kovetkeztetéseinek igazsagat minél vitathatatlanabbul bebizonyitsa.
Filozofiai tevékenykedése nem korlatozodott arra, hogy csak bizonyos
elméleti megallapitasokat tegyen kozzeé, és annak elfogadhatébb voltéardl
meggy0zzon masokat, hanem egyben arra is torekedett, hogy fejtegetéseibe
olyan szélesebb korli tuddsanyagot vonjon be, ami nem csupan a kdzvetlen
feladatmegoldashoz sziikséges, hanem Ujabb ismeretek megszerzeset is
megalapozza. Az aktualizalanddé tudds  dsszefiiggésrendjébsl — és
ismerethatterébdl is megmutatott valamennyit. Ez ugyan a filozofiai tudas
univerzalisztikus természetével jar egyutt, azonban Dante kilon figyelmet
forditott arra, hogy tudatositsa az elméleti latokor kiszélesitésének fontossagat
¢s a tovabbgondolas lehetdségét. A valoban érdeklddoket igyekezett
felvértezni a kis és nagy dolgok jobb megértéséhez sokat hozzaadni képes
filozéfiai tudassal, kifejleszteni bennlk a filozofalas képességét, amihez
elengedhetetlen — adott probléma kezelésénél — az univerzalisztikus
egyuttlatas, és — a megoldas mas eredményekhez valo illesztésénél — bizonyos
egyetemességek tudasa. Nem filoz6fusokat akart képezni Dante, hanem minél
tobb egyént atformalni filozofikusan gondolkod6 emberré, akiket a filozofiai
kulturaltsag vissza tud tartani a szlik kori gondolkodastol, a barbarsagba hajlod
emberi létezéstdl €s valamennyire a blinoktdl is.

A széles latokorti €s értelmesen tevékenykedd embertdl varta Dante
nemcsak azt, hogy biintelenebb és boldogabb lesz a maganélete, hanem azt is,
hogy hasznosabb tagja lesz a kozosségeknek. A mivelt és kell6 6nallosagra
képes személy érdemlegesebben tud kommunikalni és hatékonyabban képes
kooperalni, kevésbhé fogékony a téveszmékre, jobban kezeli a konfliktusokat.
Ezert allitott 6ssze — szinte hallgatolagosan, kevés vonassal megrajzolva és
nem hatdrozottan koriilrajzolva — egy olyan, vazlatossagaban is atfogd
emberképet, amelyet filozofiai antropoldgianak tekinthetiink (amilyenhez
hasonlokat a reneszansztol kezdve markénsabban formaltak meg), hiszen
nagyrészt a kulonos totalitdsként (mikrokozmoszként) felfogott egyénben
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mutatja meg koncentraltan az emberi nem legfontosabb jellemz6it, ami
szerinte az elvont gondolkodas, a fejlett nyelvhasznalat, a munkavégzés és
egyéb objektivalo tevékenységek, a kozdssegi hovatartozas és kooperécio, az
akaratszabadsagban leginkdbb megnyilvanulé szabadsdg, a szeretés
képessége, és természetesen a vallas, ami a legjobban kifejezi, hogy a
mindenség kituintetett részei és részesei vagyunk. Ezek a jellemzék (masokkal
kiegésziilve) egyenldtleniil elosztva €s egyenetlen szoérodasban vannak jelen
az egyenekben. A gnoszeoldgia segit belatni ennek igazsagat; az ontoldgia
megérteni objektiv megalapozottsagat. ElsOsorban az egyenldtlenség, az
aktivitas és a biinOsség teszi sziikségessé a normativ szabalyozast, amit a
filozofia kvinteszenciajat 6sszegz6 etika foglal 6ssze — akar vazlatossagaban
is — rendszerszertlien, ¢és igyekszik viszonylag kozvetleniil érvényt szerezni
neki. Az antropolégia azt a tényszeriiséget fejezi ki els6sorban, ami az
emberben bizonyos 0nértékek egyiittesének meglévé hordozojat jellemzi. Az
etika az antropologidban 6sszegzettek megsertésére figyel és korrigalasara
inspiral, szinte kényszerit, és az ezt elsegitod tényezok eszkozertékét az elvart
eredményesség szerint itéli meg. Az etika a kdzelebbi célokat és konkrétabb
elvarasokat fogalmazza meg bizonyos idealhoz viszonyitva; az antropoldgia
tobbet mutat meg ezek alapjaibol és lehetdségeibdl, illetve tovabbi lehetdségek
megragadasara biztat, aminek megvalodsitasahoz az embernek szélesebb korti
tevékenységeket kell végeznie. Az antropoldgia a racio segitségét is jobban
igénybe véve kozvetettebben, de jobban megmutatja az ember elérhetd
szabadsagfokat. (JOI mutatja a Purgatorium XVIII. éneke.)

Dante emberképe a természeti és egyéb korlatait (az anima sensitiva
uralméanak és az anima intellectiva rossz hasznalatanak kdvetkezményeit) még
nem eléggé visszaszoritd egyéntdl a valdban nemessé formalodott (erkdlcsos
¢s blneitdl megvald) egyénig terjedd skalan mozog, az utdbbi
kibontakozasanak lehetdségeit ¢és modjat igyekszik a humanisztikus
hagyomanyok segitségével feltarni, annak az Osszegzésébdl kibonthatd
javaslatot, amely végiil abban konkludéal, hogy magébdl az egyénbdl kell
kihozni a legjobbik énjét. Az isteni ajandék és az emberi eréfeszités szintézise
adja azt a tobbletet, ami arra teszi képessé, hogy ne csak a megengedetthez
tudjon viszonyulni, hanem a nem tiltott, bar altalaban még nem is javasolt
Ujhoz, vagy a mas oldala felél jobban megismerthez legalabb annyira. Ez az
antropologia abban is filozofikusabb az etikdnal, hogy nyitottabb és
kezdeményezdbb: az ember jellemz6i kozil nem marad meg azok
vizsgalatanal, amelyek nyiltan manifesztalodnak és kdzvetleniil befolyasolnak
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masokat. Ahogyan Dante a munka megitélésekor nemcsak a biintetes eszk6zét
latja benne, hanem a létfontossadgu gazdagité alkotast is, ahhoz hasonl6an
értékeli a tudast, annak megszerzése nem feltétleniil biin, eredendGen Isten
ajandéka, kulonféle formainak hasznélata életfeltétel, amihez Dante még
Arisztotelész szellemében azt is hozzateszi, hogy a boldogsag egyik
legfontosabb forrasa. A tudas bizonyos fajtajat nyujto, illetve a tudas
jelentéségét tudatositd filozofia hatasa nemcsak addig terjed, hogy
vigasztalasaval eloszlatja a boldogtalansadgot, hanem a boldogsag egy igen
magas fokahoz segit hozza, hiszen az ember lelkének legnemesebb részét
gazdagitja, a lelket gyonyorkodteti, és a foldi vildg gyonyorei kozil — ha a
kett6t egyaltalan Ossze lehet mémi — a legjobban ez hasonlit a tulvilagi
boldogsaghoz. Filozofiai fejtegetéseiben Dante igyekezett minél szélesebb
osszefuggésrenden belul, minél sokoldalibban és értékesnek tartott testében
lakozo lelkével egyutt minél alaposabban bemutatni az embert. Nem ok nélkul
allapitotta meg Etienne Gilson: ,,Dante megértette a személyes modon torténd
filozofalas természetét és szerepét.” (Gilson 1939, 222)

Dante a maga vallasos filozéfiai antropoldgiajaval jobban
belehelyezi, mélyebben belegyokerezteti az embert a mindenség egészébe,
mint a szintén vallasos etikdjaval, amely utébbival inkdbb az attél torténd
eltavolodastdl probalja megdvni, arra rdvenni, hogy — kiilondsen sulyos
blineivel — ne szakitsa el ezeket a gyokereket. Ugyanakkor nemcsak biztatja,
hanem nagyon is tAmogatja abban, hogy vilagi gyokerekkel is kapaszkodjon a
mindenség egészébe, koztlk a filozdfia és a tudomanyok eszmei gyokérzetével,
mert azokon keresztiil jut olyan tdpanyagokhoz, amelyek elsésorban evilagi
¢letszakaszaban fogjak erdsiteni. Ehhez Dante a maga részérél sajatosan
Osszefiizott filozofiai tanitdsok egyitteset és hasznélati utasitasukat nyuijtja;
egy zart elméleti egységet nem alkotd, de egyenetlen részei ellenére mégis
koherenciara hajlé (akar imponald szintézissé formalhatd), OsszetevOinek
miitkodését tekintve egy irdnyba tartd filozofiai alapismereteket. Az ember
tudatositasat, kulturalddasat, kiteljesedését, szabadabba valasat tamogato
tavlati célkittizése funkcionélisan egységesebbé teszi ennek a filozofidnak az
eszmeiségét, mint a bizonyos modositasokkal atvett tételekbél mozaikszeriien
osszeallitott elméleti alap. Mivel a filozdfia Dante szerint az evilagi élet jobba
formalasat segitheti elsdsorban (a talvilagit a vallas késziti eld igazan), ezért
egy erre profilirozott filozofiat miivel, a szekularizalas iranyaba alakitja a
filozofia szellemiségét. Azonban — hangsulyozza Antonio Banfi — Dante ugy
szekularizélja a filozofiat, hogy ugyanakkor nem profanizalja, tartalmilag nem

97



csokken a szinvonala, csak formailag lesz érthetdbb, hiszen — részben olasz —
értekez0 prozaja életszeriibb lesz, amikor pedig kolt6éi format ad gondolatainak
és allegorikus képekbe o6ltozteti Oket — amit tobb filozofus tett mar —, igy
megjelend kategoriai csak értehetobbé és hatékonyabba valnak (Banfi 1962,
176-179). Magét az etikat is Ugy probalja vilagiasabb szellemiivé, elvarasait
szivesebben kovethetévé tenni, hogy benne a szigorabb kdtelességetika
részaranyat csokkenti az érometika javara. Ebben segiti az antropologia tobb
lehet6ségre nyitd horizontja. Az ember szélesed6 korii 1ényegfeltard tudasa
Ggy képes iranyitani a szabad akaratot, hogy azzal minél tobbet
megvaldsithasson a kinalkoz6 — és jol valasztott— lehetdségekbdl.

A keresztény vallds szerint Isten az ember szdméra teremtette a
vilagot, és bizonyos értelemben annak urdva tette. Dante azt mutatja meg az
embernek, s6t igyekszik tudatositani, hogy ne a biin onrombolo aktivitasaval
tevékenykedjen a foldi élete soran, hanem dnmaga tokéletesitésére és a vilag
lehetséges javitasara forditsa testi és szellemi aktivitasat. A filozofia (foleg a
vallasos objektiv idealizmus) azt tarja a személyesen is megszolitott ember elé
¢s igyekszik bizonyitani szamdra, hogy a vilagi élet iddszakaban ez miért és
hogyan lehetséges, és milyen biztaté tavlatai vannak. llyen perspektivaja,
szerinte, tulajdonképpen a valldsos embernek van, a vallasi erények
birtokosanak, de ilyenek aligha lehetnének neki a vilagi erények nélkil, illetve
az erkolcsi és értelmi erények alapjan a vallasiak is konnyebben kialakulnak
és megszilardulnak. (Viszonyukrol pontos képet ad a Paradicsom XXIV-
XXVI. éneke.) Az igazi nemesség személyes alapja annak a lehetséges
teljességnek, amit a vallasossag betetdz; ugyanakkor vallasos hite nem szoritja
hattérbe, csak a talzastol menti meg az 6ntudatossagot €s a nemes becsvagyat.
Az emberekre iranyulé szeretet és a vildg jobbitdsdnak reménye
tulajdonképpen erkolcsi erényként is mikodik. Tamogatja a vilagi erényeket
abban, hogy az ember minél inkdbb homo humanussza valjék.

Dante széles korii, mély és nem szorvanyos, bar formalis rendszerbe
sehol nem foglalt filozofiai gondolatai mindig miikodésiik kézben mutatkoztak
meg és modosultak is, mégpedig nemcsak az elemzett téma jellegéhez
idomultak, hanem az ebben kozremiikods dltalanos elméletet is &rnyaltak.
olyan oldalrél kozeliti meg, hogy a megvaldsulasokban a tudatos emberi
aktivitas milyen gyorsitd szerepet jatszik (példaul az ©Onérzet az igazan
nemessé formalddasban); vagy az elmélet extrapolacioja (az elméleti értelem
kiterjesztese, intellectus speculativus extesione) hogyan hat a gyakorlati

98



tevékenységekre, ami nala nem korlatozdédik — mint hagyomanyosan — az
etikara, politikdra, 6kondmiara és miivészetekre, hanem — ezek jelentéségének
kiemelése mellett — kiterjed azokra az objetivacids tevékenységekre, amelyek
a civilizacio osszetevéit alkotjak. (Ennek soran értékeli sokra a munkat.) igy
tartja mindig szem el6tt Dante a széles értelemben vett filozofia egeészét, sot a
t6le elvalaszthatatlan teologiat és tudomanyt, mégpedig két vonatkozasban is:
kifejtett elmélkedést, mint olyan sajatos igaz ismeretek konkrét
megfogalmazasat, amelyek valamivel tovabb terjednek az alkalmazottak
altalanossaganak vagy mélységének addigi érvényességi korén. igy egymast
formaldé kolcsonhatasban tokéletesit vagy fejleszt is valamennyit a filozéfia
elmeleti tartalméanak igazsagértékén es alkalmazhatosagan. llyen értelemben
oktato6 bolcselkedése tébbnyire hozza is ad az oktatott bolcselethez. Dante mint
bolcseld a peripatetikus hagyomanyt miiveli magas szinten, hiszem mar valami
meglévé filozofiat tanit nagyon elgondolkodtatoan az arra fogékonyaknak, de
igényessége miatt ezt nem tudja masként megtenni, mint a dialogizalo
hermeneutika részben tudatos miivel6je, hiszen bizonyos vita eredményeként
adja at a modositott bolcseletet a potencialis érdeklédéknek. Mivel nem akar a
filozéfia professzionalis miiveldjeként fellépni (a filozofiat is vonzé holgyként
allegorizélja), sajatos hermeneutikdja csak nagyon masodsorban egyféle
talhaladasra torekvé integréld hermeneutika, hanem az (jat mondésra csak
szerényebben véllalkozo, feldusitott interpretald hermeneutika, amely az 6
esetében igényes laikusokhoz is szél. (Dante filozéfusként vald
megnyilvanulasa jol dokumentalja Luigi Pareyson megallapitasat, amely
szerint ,,az interpretacioban az eredetiség, ami a személyiség és az id6 Uj
voltabol szarmazik, €s az eredends mivolt, ami a kiindulé ontoldgiai
kapcsolatbdl kdvetkezik, oszthatatlan és egylényegli. Az interpretacid a
megismerés azon forméja, amely egyittesen és szétvalaszthatatlanul igazol6 és
torténeti, ontologiai és személyes, feltard és kifejez6” (Pareyson 1992, 115).
Mivel szandekai szerint elméleti irasai is, szépirodalmi mivei is
els6sorban az egyén megvaltoztatdsdnak ¢és boldoggd valasdnak tigyét
igyekeznek szolgélni, a filozofia lehetdségei mellett Dante a retorika és a
poétika eszkdzeit is ugyancsak igénybe vette, és a hatékonysag kedvéért
mondanivaldja lényegének — elméletileg nézve — akar kozvetleniil is etikai
format adott. Humanizalo torekvéseinek halk imperativuszat az etika fejezte ki
legérthetdbben; a koré rajzolodo antropologia és ontoldgia azonban erdsithette
ezt. A filozofalo, filozofiat ajanlé Dante humanizalo torekvéseit az etika
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mutatja meg a legnyiltabban, mint ahogyan a jéghegy egészeét is a vizszint folé
emelkedd cstcsa, de a nagyobb fenntartd tdmeg — itt az elméleti sulya miatt
lényeges ontoldgia — mar csak halvanyan latszik, és a jéghegyet mozgatd
tengeraram — itt a vallds és a sok mindent integrald skolasztika — mindig
érezteti elementaris erejét. Dante munkassagaban a filozofia széles értelemben
véve paidetikus, humanizalo és szocializalé szerepének elsOsorban az etika
hatdsa nyoman varhatd érvenyesulését Augustinus egyik talalo képeével
érzékeltethetjilk, amelyet 6 is idéz a De civitate Deib6l (XVI, 2) a
Monarchiaban: ,,A foldet csupan az ekevas hasogatja fel, de hogy ezt
megtehesse, az eke tobbi része is sziikséges hozza.” (Alighieri 1962, 454)
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MUHELY

Alpaslan Ertiingealp

A zene analitikus restrukturalasa

I. Bevezetés. A kauzalitas érvényessége és keretei a zenei jelenségekben
A zenemiivek eléadasa és hallgatasa kozben minden hang léte az azt megel6z6
hangtdl fiigg, és minden hang az azt kdvetd hang létrejottének a lehetdsége. Ha
nem lenne a fogadd fél elméjében az a képesség, hogy a hangok
egymasutanisagat egybefoglalja és egységeket alkosson, akkor nem tudna
létrejonni a zenemd a szerzé elméjében sem. Joggal vetddik fel tehat a kérdés,
hogy ebben az Osszekapcsolasban milyen relacid szuletik az egység, az
egymast kovetd hangviszonyok ko6zott? Hogyan viszonyul a kapcsolas
cselekvése és a feltételezett tovabbi kapcsolatok viszonya egymashoz? Miként
jelenik meg ebben a viszonyban a kauzalités jelensége? Tanulmanyomban
ezekre a problémakra kivanok kitérni oly mdédon, hogy mindenekel6tt tisztazni
kivanom, felfedezhet6-e barmilyen kauzalitds a zenei hangok kapcsolataban.
A hangokat énmagukban érzékeljuk. Minden hangnak mas a forrasa, és
azonos forras esetében is a megjelenésiik idoben eltér. Tovabba egy hang egy
masik hangnak nem lehet fizikai oka. Miért érezziik azt, hogy két hang kdzott
kell, hogy legyen barmilyen kapcsolat? Amennyiben megallapitjuk, hogy
barminemil kapcsolat van, akkor ez kizardlag szubjektiv és érzelmi eredetli
lehet, mert érzetek nem kapcsolédnak egymashoz, ezeket az elme egyesiti. A
hangérzetek mindig egymastol fliggetlenek. Amikor ezek 6sszekapcsolddnak
az elmében, az értelem egy olyan Kivitelben van jelen, amely nem azonnal
vezet fogalmakra, majd gondolatokra, hanem el6szor kapcsolatot keres és
szintetizdl. Ezutan kovetkezik az a fazis, amikor ezek a kapcsolatok
kapcsolodnak dssze ott, ahol itéleteket hozunk a korabbi kapcsolatokrél, amely
kapcsolatok formaja a hangok és hangjelenségek esetében nem lehet realis. Az
ilyen jellegli kapcsolatok csak transzcendentalisak lehetnek. Ezek kizarolag a
szubjektum idealis struktarai, amelyeknek az alapképességlink mint zeneiség
és a tiszta szemléleti formank mint zene a feltétele, és az is, hogy az egymastdl
fiiggetlen hangkepzetek befogadott sokasdga eme folyamatban ne egy
szintetikus egységkeént jelenjen meg az elme szamara. Adva van a forma és a
képesseg, amely az akusztikai jelenségeket a hangképzetekkel az értelem
szintetizalo kivitelébe emeli, és ott jonnek létre a kapcsolatok eldszor. Ez a
szintézis eltér a targyak a priori szintézisétdl. Az akusztikai jelenségekben,
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amennyiben bennik zenei mindségek észlelhetOk, ezeket a mindségeket az
értelemnek a hangképzetekre és azok idealis kapcsolataira kell reflektalnia; ez
— az egesz folyamatnak a kezdetében — egy a priori szintézisnek a létét
szlikségelteti — gy, mint a targyak megismerésében —, amely a zenei
mindségeket az elmében megeldlegezi (anticipalja). Erre nemsokara
visszatériink. Haladjunk a megismerd ¢€s a felismer6 folyamatban.

Az elme ilyenkor nem az értelemnek a targyak megismeresehez és a
fogalmak strukturdlasahoz sziikséges szintetizald kivitelét hasznélja, hanem
azt a kivitelét, amely athidal hangképzeteket fogalmak nélkil az érzelmek
tartomanyéara. Amennyiben ezt a folyamatot az értelem fogalom nélkdli
cselekvésének nevezziik, és nem a hangképzetek utdlagos szintézisét kdvetd
feltételezett fogalmak eés itéletek strukturalasanak, akkor a hangképzetek
kozotti kapcsolatokrol mondhatjuk, hogy ezekben oksag feltételezhetd, amely
Osszekapcsolas kozvetlenul az érzelmek strukturdlasahoz vezet, és nem a
gondolatokhoz. Az itéletek hol helyezkednek el ebben a folyamatban? A
mindségek  1étrehozasaban és  azoknak a  hangképzetekkel wvald
szinkronizalasaban; mas szoval az elmében, a megismert jelenségképzetek és
mindségek kozott, amely a mindségeknek a jelenségekben valo felismerését
eredményezi.

A kauzalitas alapjai a multbéli tapasztalatok és az ismételt tapasztalat- és
ismeretszerzés. Keressik meg ennek a (feltételezett) kauzalitdsnak a
lehetéségének a feltételeit. Mondtuk, hogy a hangokat mindig o6nall6an
érzékeljiikk, amennyiben egymasutan érzékelhetok; az egyszerre megszolalo,
vagy egymast temporalisan atfed6 hangokat is képesek vagyunk oOnalléan
érzékelni, amely a szintézis és analizis egyideji megvalositasa; ez az analitikus
restrukturalds. Feltettlik a kérdést, hogy ha hangok kozott fizikailag lehetetlen
az oksagi kapcsolat, miért érezzik és miért feltételezziik azt, hogy két hang
kozott kell, hogy legyen barmilyen kapcsolat? Amennyiben barminemii
kapcsolatot meg tudunk allapitani, ez Kkizarélag szubjektiv, és inkabb
érzelemre, mint értelemre vonatkozd lehet; mondtuk, hogy az érzetek
maguktol nem kapcsolddnak egymashoz, az elme vagy dsszekapcsolja vagy
0sszekoti a jelenségeket, érzeteket, 0sszeségében minden képzetet, belsét és
kiilsét. Ezek az érzetek mindig egymastol fiiggetlenek maradnak, akkor is, ha
ugyanarra a targya vagy jelenségre vonatkoznak.

Arrdl a fazisrol beszéltiink, amikor az elme kapcsolatokat kapcsol 6ssze.
Ezeknek az Osszetett kapcsolatoknak az akusztikus jelenségek esetében nem
lehet fizikai tudomanyos magyarazata, mig az egyszerii (nem Osszetett)
kapcsolatoknak lehetnek tudoményos és tapasztalati kovetkeztetéseken
alapulé magyaréazatai (pl. a konszonancia-disszonancia és a felhangrendszerek
Osszefliggéseben). Amennyiben az dsszetett kapcsolatokat létrehozé elmebeli
képességek (mint Kkreativitds, érzékiség, képzelberd, itélderé és hasonlok)
cselekvéseit ertelmezésnek nevezzik, akkor a hangok kozotti kapcsolatok
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Osszekapcsolasa ertelemhez kell, hogy vezessen, de a zenei jelenségek
esetében mint hallgatok a zenei jelenségeket nem értjuk, nem értelmezziik;
nem sziikséges azok megértése, hogy ¢€lvezziik és megbecsiiljiik dket a zenei
eldadas soran vagy ellentétes esetben ne kedveljiikk. Ebben a fazisban az
értelmezést megeldzik az érzelmek. Az értelem e folyamatnak akkor lesz
fontos szerepléje, amikor a tér és az idé viszonylataiban Osszekotjiik a
jelenségeket.

Az oksag feltételezésehez a zenei jelenségeknek (és bennlk a zenei
hangoknak) idében és térben kozelinek kell lenniiik egymashoz. A temporalis
és térbeli viszonyoknak a kereteit az értelem szabja, amely a szubjektumnak a
fizikai adottsagai e€s az egyes képességei hatarain belil képes eme kereteket
meghatarozni. Ezekbdl a folyamatokbdl az ontudat kihagyhatatlan, mert a
szubjektumnak a hangokhoz val6 viszonyat az elme az 6ntudathoz viszonyitva
méri. Ezért, két hang egymastdl vald iddbeli tavolsaga formai alapot ad az
oksagi kapcsolat meghatarozasahoz. Ezek a keretek minden egyénben masok
lehetnek, €és ezek ,,megmérése” lehetetlen, sot, ugyanazon egyén esetében is
esetenként eltérék lesznek a keretek. Ha a feltételezett kapcsolatokat id6- és
térbeli keretekben képzeljlk, akkor ezek léte a jelenségek és a szubjektum
kozotti viszonytol fligg; de az értelem mint szintetizal6 képesség és a képzetek
egymasutanisaga kozotti viszony nem elég az oksag kereteinek a feltarasahoz.
Szuksegunk van ezen felll az elvaras (belsd) érzetére, amellyel az elme a
jelenségek egymastol valo idébeli tdvolsagat szintetizalhatja. Ez az elmének a
figyelemmel 6sszekapcsoltan miikodé cselekvése.

Ennek a folyamatnak a megértéséhez nem a hangokkal, hanem azok
hidnyaval megmutatjuk e keretek figyelemmel valo 6sszefliggését. E16szor egy
zenei folyamatbol kivesziink — a hangok irdnti varakozas ellenére — egy sor
hangot. A hidnyz6 hangok helyén keletkezett ,,szlinetben” a figyelmet az elme
a lehetd leghosszabb ideig igyekszik aktivan tartani, hogy az idében egymastol
messze esd tobbi hang(zas)t 6sszekapcsolhassa. Mi torténik, ha nem keletkezik
mas hang a sziinet utan? Es mi van, ha a sziinetben kapcsolodunk a
folyamathoz, és nincs altalunk észlelt korabbi hang, amelyhez a kovetkezot
tarsitani tudjuk (ami szamunkra az els6 lenne)? A csend koré épiild zeneszerzoi
kisérletekben®” ezek a keretek olyan mértékben vannak tulfeszitve, hogy mar a
hangok mint jelenségek feltételezett oksagi kapcsolata az elme szamara
észlelhetetlenné vagy meghatarozhatatlanna valik. A feltételezett és az értelem
altal keresett/elvart kapcsolatok temporalisan ,,kovethetetlenek™ lesznek.

Az elvarasok, a figyelem és az ezekbdl eredd feltételezett oksagi
kapcsolatok mind a zenei folyamat egybefoglalasanak a formai. A hallgato és
az eléadd elméjében egységesen, a szubjektum sajatossdgai és az objektiv

57 John Cage: Silent prayer (1948), 4'33” (1952), Erwin Scholhoff: In futurum (1919), Luigi
Nono: ,,Fragmente—Stille, An Diotima” (1979-1980), Prometeo (1981-84), Al Gran Sole
Carico d'Amore (1975) a 20. szazadi csend alapt ,,zenemiivek” példaiként emlithetok.
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koriilmények (kiilsé és belso kolcsonhatasok révén) e formak jellegét varialjak.
A zenei elbadasok ismételhetetlenségét, az eldaddsok sordn egy zenemil
ismételt megjelenésének sokféleségét és azok Onallosagat ezeknek a
Minden oksagi elgondolasunkban a tenyellentetes®® megkdzelités segit a
hangok kozotti kapcsolatok feltételezésében. Egy zenemiiben hallott két
hangrdél mondhatom, hogy az allités,
egy hang és az azt kéveto hang kozott van kauzalis kapcsolat
akkor igaz, ha igaz a kovetkezo allitas:
ha nem szolalt volna meg az elsé hang, nem szolalhatott volta
meg a masodik hang.
Az utébbi allitasrél nem mondhatjuk biztosan, hogy igaz. Csak abban a
kontextusban lenne igaz, ha azt mondjuk, hogy
ha a zeneszerzo az elsé hangot nem irta volna meg, amit éppen
megszolaltattak, a masodik nem kovetkezett volna,
vagy
ha a zeneszerzé az elsé hangot nem irta volna meg, amit éppen
hallottuk, nem irhatta volna meg mellé a mésodikat, amit szintén
hallottuk.

A fenti allitasok tovabbi feltételekhez lesznek kotve, igy az ilyen
jellegii érvelést a végtelenségig lehet folytatni. Mivel sosem tudhatjuk meg,
hogy a szerzé a komponalas soran (az adott hangrendszer, a vélasztott
zeneelméleti szabalyok és keretek mellett) mit, miért, mikor és hogyan
gondolt és a lejegyzett kottak hogyan kerlltek a véglegesnek itélt helytkre,
nem tudhatjuk, hogy igazak-e a fenti és azokhoz hasonl¢ allitasaink. Ha a
végeredményt (kész miivet) nézziik, a kovetkeztetésekben segit az, hogy az
adott zenei rendszer, stilus, illetve forma (zeneelméleti) szabalyain és
keretein beliil egyik hang sem cserélhetd egy masikra, ellenben ez hibakhoz,
illetve nem kivant eredményekhez vezethet. Az emberi elme
kiszamithatatlansaga, amely az akaratatol fligg és a szabadsagabol ered, nem
kinal lehet6séget a zenei hangok k0z0tt kauzalitds megallapitasara. Minden
feltételezett kauzalis kapcsolat empirikus és a maltra vonatkozik.

Il. Okséag a hangok kapcsolataban?

Minden zenei képlet és akar a nem-zenei hang, de olyan hang, amelyben zenei
mindségek észlelhetdk, a szubjektumban elvarasokhoz vezet. A legegyszeriibb
eset az, amikor egy madar csicsergésérél megallapitjuk, hogy kellemes, és
amennyiben nem zavar, kivanjuk annak a folytatasat. Ha nem kivanjuk, akkor
is jOl esik a folytatasat hallani. Hasonldan, amikor egy ismert dallamot hallunk,

%8 Counterfactual causality
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varjuk a folytatasat. Ugyanezt nem mondhatjuk a mennyddrgésrél vagy a
szomszeéd h&zbol hallhatd épitkezés hangjairdl. Mi okozza az elvarést? Miert
¢s hogyan érzékeliink zenei mindségeket a nem zenei hangokban? Mi
eredmeényezi az itéletinket egy hangrél, hogy ilyennek vagy olyannak
nevezzik 6t?

Egy hang, egy cselekmény vagy egy jelenség okozata. Ok lehet egy
cselekmeny vagy egy targy, amely mozog vagy alakot valt. Egy masodik hang,
amely az elsdt koveti, olyannak tlinhet, mintha az elsének az okozata lenne,
amennyiben ezek egy hangforrds cselekvése vagy mikodése alapjan
egymasutanisdgot eredményeznek, ami egy sor mechanikus VAaltozas
kovetkeztében is lehet, pl. kalapacsitések, vizpumpa vagy hasonlé motorok
likktetési. A nem mechanikus eredetli valtozasokban oksagot keresve, €s ezt a
zenei eldadasokra vetitve mondhatjuk, hogy az eléad6 (vagy a zeneszerzd)
elére meghatarozott strukturalis feltételek alapjan létre tud hozni olyan
hangkapcsolatokat, amelyekben oksag feltételezhetd, nem fizikai értelemben,
hanem idealisan. Ebbol kdvetkezden mondhatjuk, hogy egy hang okozata lehet
egy masik hang, attol fiiggetleniil, hogy koztiik barminemi fizikai oksagi
kapcsolat 1étrejonne. Ez esetben, ha az oknak nevezett hangot nem el6zi meg
mas hang, a kovethetdség konnyitésére nevezziik azt az els6 hangnak. A
keletkezését kovetéen az okozat — ebben az esetben a masodik hang —, egy
Ujabb hangot kivanhat. Itt kivanom megjegyezni, hogy bar hang hangot
egyértelmiien nem kivanhat, a zenei zsargonban az érzelmi eredetii
fogalmainkat a hangok idedlis kapcsolataira applikaljuk; igy gyakran
keletkeznek érzelemalapu metaforak a zenei jelenségek kapcsan. Tehéat egy
hang, mindegy, hogy milyen okbdl, egy okozat, egy masik hang egy masik
okozat — egy masodik okozat, amit kovetéen az ilyen jellegi
egymasutanisagban szellemi elvardsunk keletkezhet, amirél fentebb
olvashattunk, hogy megkivanjuk a folytatast. A masodik hanggal
kapcsolatosan varhatjuk a harmadik hangot, kilonféle érzelmi okokbol. Nem
ritka eset, egy dallam elejét hallva, azt énekkel vagy futtyel folytatjuk.

Az eddig elmondottak alapjan a zenei egymasutanisag dsszetéveszthetd
egyfajta lineéris jelleggel. Az egymasutanisagot a zenében tébb vonalban kell
érteni, a tobb szinten és egymas alatt/felett egyszerre megjelend hangok ¢és
azokat megel6z6 és azokat kovetd hangokban is. Ez egyfajta szorodas,
spektralis jelleggel, amely irany és folyamat érzetét hordozza magaban. Az
egymast kovetd hangoknak ezt a jellegét a zene egyik mindségének nevezziik,
amely — igaz, hogy még nem szoélalt meg a mi teljes egészében, de méar — a
folyamat (az akusztikai jelenség) egységességét, a vezérfonalat, iranyat és
idébeliségét biztositja. gy ebben a folyamatban minden okozat elzménnyé
valik, vagyis okka, akar sajat maga eldzményéve, amely az emlékezetbe
foglalva 6nmaga helyét és létezését igazolja. Réviden: a masodik hanggal
kezdve minden hang ok és okozat egyben. Ez meddig tart, Ugy tudjuk
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megvizsgalni, ha a folyamat végét nézziik. Egy zenemiiben — a zenei
eldadasokon — az utols6 hang nem mindig kelti a ,,vég” érzetét. Eléfordul, hogy
az utolsé hang (pl. egy szimfénia utols6 akkordja, egy dal utols6 kitartott
hangja, vagy egy dobolas utolso iitése) nem mindig kielégitd, nem mindig segit
abban, hogy megallapitsuk a ml végét. Ez a szerzd vagy az eléadd zenei
képességének vagy annak hianyanak, de akér a szandékanak, mas szoval az
intellektusanak az eredménye lehet. Sok esetben viszont érezziik a véget, azt,
hogy utana nem jon, nem johet mas hang; nem kivanhatunk Gjabb hangot. A
VEéQ belsd érzete a kielegedettséggel kapcsolhatd 6ssze, amely utdn nem lehet
tovabbi hang, ami az elddeihez tartozhatna, vagyis az ,,utolsobhoz”. Akkor a
csend lehet az okozata — a nem-hang — a legutols6 hangnak, amely, mint egy
Ujabb jelenség, Ujabb érzelmeket ébreszthet az egyénben.

A hangok kapcsolatarol fentebb olvashattunk, hogy az ilyen jellegi
kapcsolatokban a feltételezett ok és okozat temporalisan nem eshet tavol
egymastol. Zenei értelmezeéssel, a két hang kdzotti kapcsolat nem tarthaté fenn
orokké, ha az azok kozotti ,,csend” hosszu ideig tart. Ez egy relativizciohoz
vezet, hogy ki mennyi abszolit mért id6n &t képes megdrizni és figyelmében
fenntartani egy idedlis jellegli kapcsolodast. Azt is mondtuk, hogy elvarasaink
keletkeznek egy folyamatos oksagi lancolat irant, amiben az elvarasok nem
csak tovabbi kapcsolatokra irdnyulnak, hanem azokon belil meghatarozhatd
hangokra, hangzasokra, illetve hangzatokra. S6t, nagyobb Iéptékben gondolva,
nemcsak hangok kozott, de nagyobb egységek kozotti kapcsolatokra is
érvényes ez az elvaras, ami mar a kauzalitas keretein kivil esik. Visszatérve a
hangokhoz, a kauzalitdis nem minden esetben val6sul meg Ugy, ahogy azt
elképzeljiik vagy josoljuk. Tobb esetben egy zenemiiben a hallgatd/fogado fél
azzal talalkozik, amire szamit, amit elvar. Ennek egyik feltétele a miiismeret,
de nem kifejezetten az elhangzd mil ismerete. A szerzé tobb miivének, a
korszak mas szerzoinek a muiveinek az ismerete, illetve altalanos zenei
ismeretek segitenek az elvarasok meghatarozhatésagaban. Pl. egy adott szerzd
egy a hallgaté szdméara ismeretlen miivének elsé hallasanal a nagy ismerettel
rendelkezd hallgaté tobb helyen eldre tudhat, sejthet, sét ,,belsé halldssal”
hallhat egy-egy hanglépést vagy fordulatot. Persze ez legtbb esetben par hang
erejéig lehetséges, mert pont ezzel a hallgatéi tulajdonsaggal megy szembe a
zeneszerz0, amikor meglepi a hallgatdjat. Ez a zeneszerzé tudatos
irdnyitasanak az eszkdze, azéltal, hogy az elvartat vagy a varatlant helyezi be
a zenei folyamatba, és a hallgaté elméje (és azon belul) az érzelmei felett
uralkodik. A zeneszerz6 — kihasznalva a zene eme tulajdonsdgat —
meglepetésekkel készil, és a hallgatoi elvarasokkal szemben uj fordulatokat
épit bele a miivébe, ami az elvardsok helyet jabb jelenségekkel (zenei
képletekkel, hangzasokkal) lepi meg a hallgatét. Ezek lehetnek szemantikai,
nyelvi, gondolati és érzelmi jellegliek.
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Kilénféle mddszerekkel fogjuk megkozeliteni a két hang kozotti
kapcsolatot, amennyiben létezik vagy feltételezhetd. Megallapitjuk, hogy a
kovetkezOk koziil melyik metddus alkalmazhatd a hangok k6z6tti idealis oksag
megkereséseben.

Dedukci6 alkalmazasahoz olyan el6tételekre lenne sziikségiink,
amelyekbdl egy logikai kovetkeztetést tudunk elérni. Mivel a zenei hangok
kozott csak feltételezni tudjuk a kapcsolatot, nem all rendelkezésiuinkre
semmilyen el6tétel, amelybdl kovetkeztetni lehetne barminemi kapcsolatot. A
kovetkezo allitmanyokkal és ezekhez hasonlé mas allitmanyokkal nem jutunk
elére deduktiv elemzésben: ,,Egy hang a forrasaval van 0sszefiiggésben.” ,,Egy
hang a forrasan kiviil semmivel nem all 6sszefiiggésben.” ,,Fogado fél nélkiil
a hang nem érzékelhetd.” ,,Fogado fél nélkiil a hang nem létezik.” ,,A hang
rezgés.” ,,Két hangnak ko6zos lehet a forrdsa.” Ezek mind empiriaalapt
premisszak. A két hang kozotti kapcsolat egy elmebeli viszony, amirdl
korébban részletesen olvashattunk. A hangok akusztikai jelenségek és az
empirian alapszanak, igy a deduktiv modszert az adott esetben nem tudjuk
alkalmazni, mert a feltételezett oksag a szubjektum elmebéli struktaraibdl
indul az empiria felé, azaz nem empirikus, nem tartozik a jelensegekhez. Kant
a tiszta ész kritikajanak a bevezetésében feltarja a dedukcio objektiv és
szubjektiv jellegét:

,»A meglehetdsen elmélyiilt elmélkedésnek azonban két oldala van. Az
egyik a tiszta értelem targyaira vonatkozik, s apriori fogalmainak
objektiv érvényességét kell feltarnia, és felfoghatova kell tennie; [...]
A masik arra fut ki, hogy magat a tiszta értelmet vegyuk szemugyre,
lehetdségeit €s azokat a megismerd képességeket, amelyen nyugszik,
tehat hogy a tiszta értelmet szubjektiv vonatkozasban vizsgaljuk.
Jollehet e kutatas igen fontos a f6 célom szempontjdbol, mindazonaltal
lényegénél fogva nem tartozik hozza, [...].” (Kant 1787, A XIV-XVII)

Elvetjuk az objektiv dedukciét, a szubjektiv dedukciot nem alkalmazzuk.
A harmadik részben a deduktiv érveléssel Gjbdl fogunk talalkozni.

Tovabbhaladva a mddszerekkel, hogy a zenei hangok kozott feltételezett
oksagi kapcsolatot megkeressik, redukcioval sem leszink képesek zenei
jelenségekben barminemt kauzalitést talalni, mert az ilyen kdvetkeztetésben
pont maga a zenei jelenség vagy annak a részei/elemei fognak megsziinni
létezni. A kauzalitds kizardlag a mualtbéli tapasztalatokra, az ismételt
tapasztaldsra €s az ismételt ismeretszerzésre €piil, igy nincs mit kivenni ebbdl
a halmazbol. A targyakrol, amelyek a zenemiivekkel kapcsolatosak, azaz a
kottarol, a kottaképrol €s a kottaban talalhato jelekrdl azt kell mondanom, hogy
azok redukciok, és nem tikrozik azokat a jelenségeket, amelyekhez val6
kapcsolatukat  feltételezzik. llyen megkozelitéssel (ilyen  reduktiv
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kovetkeztetésben) a zenemii is megsziinik 1étezni. A kottabol indulva, a
kottakban talalhat6 jelrendszerbdl kovetkeztetett szabalyok alapjan (ezek a
zenetudomany és zeneelmélet szabalyai) nem ismerhetjik meg magukat a
zenemiiveket mint zenei jelenségeket, nem ismerhetjiik fel azok mindségeit,
sem azok elemeit.

Indukcid alapjan mondhatjuk, hogy amennyiben egy hang egy maésik
hang utan jon és igy érzékeljik, akkor a maltra tekintettel, vagyis a multbeli
tapasztalataink alapjan mondhatjuk, hogy egy méasik hang kovetkezhet. Ahogy
olvashattuk, az el6z6 mondat alapjan az indukci6 alkalmas mddszernek tlinhet,
mert a mondatunk tébb feltételt tartalmaz. De amig nem keletkezik egy Ujabb
hang, nem fogjuk megtudni, hogy keletkezni fog-e Gjabb hang. Indukcioval a
hangok kapcsolataban, az oksag megkereséseben, korlatozott tapasztalatok és
megfigyelések alapjan nem tudunk altalanos kdvetkeztetésekre jutni, amelyek
képesek lennének kizarni az eredmény bizonytalansagat.

Osszefoglalva az eddigieket: ahhoz, hogy a hangok kozétt egyfajta
oksagi kapcsolatot felfedezziink, el6szor egy ilyen kapcsolat 1étezését kellett,
hogy feltételezziik, és benne csak egy idedlis okrdl és egy idealis okozatrol
tudunk beszélni, amit el lehet képzelni, mig, ha a kettd kozott (az ok é€s okozat
kozott) barminemii kapcsolatot érzékelink, ez nem lehet érzetek formajaban,
hanem egy bels6 érzék formajaban, amely — ahogy késdbbiekben latni fogjuk
— érzésnek vagy érzelemnek lesz nevezhetd. Az alkotd elme cselekvése, amirdl
a zeneszerz6 kapcsan mondhatjuk, hogy igy képes iranyitani a hallgat6janak
az érzelmeit, épp ezeket a belsd érzékeket egyesiti az értelmének szintetizalo
keépességével; a kreativ tudat a zenemiiveken keresztiil uralja a hallgatojanak a
belsd érzeteit, a szerzdi intellektus uralja a hallgatéi érzelmeket. Erre egy
Kant idézettel tudok ravilégitani:

»|...] €z csupan azaltal lehetséges, hogy tudataban vagyunk annak,
ahogyan a bels érzéket a képzelderd transzcendentélis cselekvése (az
értelem szintézisteremtd hatasa a belsd érzékre) hatarozza meg, amit
figurativ szintézisnek neveztem.” (Kant 1787, B 154)

Semmilyen bizonyitékunk nincs, semmilyen jel nincs, és eszkoziink
sincs arra, hogy megéllapithassunk egy olyan kapcsolatot, ami fizikailag
oksagi legyen s egyszerre két hang kozott jojjon létre. Altalanossagban mégis
olyannak véljik — hogy van oksagi kapcsolat két hang kézott —, mert valamit
érzékeliink, akkor is, ha szkeptikusok vagyunk az oksag kapcsan, mert
kovetkeztetések réven képesek vagyunk a hangok kozoétt egy fajta oksagot
feltételezni. Ez idaig olyannak tlinhet, mintha az abduktiv kovetkeztetési
modszert alkalmaznank, de hidnyzik beldle az empiria, mert eddig egy idealis
oksagi kapcsolatrél tudtunk beszélni.
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Az idealis tartomanyban maradva, a korabbi feltételezésbdl kovetkezik
az a képzet, ami maga egy oksagi viszonyra vonatkozik; ezt nevezem az oksagi
viszony képzetének. Ez elsore inkabb egy itéletnek tiinhet, mint képzetnek, de
egy elmebeli viszonyt is lehet egy képzetként érteni vagy érzékelni, mint egy
bels6 érzetet; mas szoval: egy absztrakt fogalmat keresiink egy olyan elmebéli
allapotra, amely tartalmaz egy feltételezett oksdgi kapcsolat, egy nem-
matematikai fuggvény létének a realitdsat. A maodszeriinket viszont zenei
indukcionak nevezem. Nem okoz problémat, ha a zenei hangok koz6tt soha
nem talalunk oksagi viszonyokat, mert mondtuk, hogy a szubjektumnak nincs
sziiksége ilyen jellegli ismeretre, hogy képes legyen zenei mindségeket
¢szlelni, majd eme jelenséget elnevezni ,,zenének” és e jelenséget ,,élvezni.”

A hangok kapcsolatdban vagy azok 0Osszekapcsolasédban egyfajta
kauzalis ragaszto léte nem érvényes. Ezt barminemi megallapitasként értem,
ami a hangok kozotti oksag észlelését feltételezi. Nem tudunk olyasminek a
1étérol, amely a hangokat 6sszekapcsolna. Az elme maga egy nagy ,,ragaszto,”
amely mindent 6sszekapcsol és Osszekot, amely a szubjektum belsé vilagat
érinti. Attol fiiggetleniil, hogy sziikségszerliséget feltételezhetiink az A és B
kozotti kauzélis kapcsolatban, hogy az egyik a masikbol kovetkezzen, a
zenében a hangok kapcsolataban nincs sziikségszeriiség; ezzel egyltt mindent
a multbéli tapasztalatokra (emlékezetre) alapozva az elme a hangok
kapcsolatdban tovéabbra is elvarasokat (jovoképet) strukturdl; ebben van a
célszerliség.

Az ismételt empirikus bevitelek alapjan nem kauzalitdshoz, hanem
kauzalis fogalmakhoz jutunk. A kauzalitas fogalmat, ha a jelenségek kozotti
idealis kapcsolatok kialakitasara vonatkoztatjuk, a zenei jelenségekre
applikéljuk; ezt nevezem zenei konjunkcidnak. Most Kkeressink egy
kapcsolatot a zenei jelenségek legkisebb elemei (hangok) és a szubjektum
elvarasai kdzott. Amit idaig mondtunk, és ami kovetkezik, nemcsak a zenei
hangokra, de a hangképletekre és annal 0sszetettebb jelenségekre is érvényes.
A kauzdlis rendszeresseg (képzetek kozotti viszonyok azonosnak itélt ismételt
befogadasa) kondicionalja az elménket; ez vezet az elvarasokhoz. Ennek
fliggvényében az, ami A és B kapcsan kauzalisan érvényesnek nevezhetd, az
X-hang és az Y-hang (zenei hangok) kapcsan tovabbra sem lesz érvényes, mert
a zenel mindsités, ahogy fentebb mondtuk, csak a masodik hangot kovetden
lehetséges, amikor az elme visszamendleg kapcsolja Ossze a két elhangzott
hangot, és nem fogalmakkal, de egy értelmi egységet alkotva zenei
mindségeket fedez fel, és e mindségektdl fliggd kapcsolatokat észlel a két hang
kozott, amely minésegek érzelmeket valtanak ki. Miért? Miert nem fedeziink
fel kauzalitast? Miért nincs elvarasunk felfedezni kauzalitast az elsé két hang
kozotti kapcsolatban, és csak utana a harmadik iranyaban? Miért keletkezik az
elvaras és az idedlis kauzalis dsszekapcsolas a masodik hangot kovetden csak
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a harmadik hang megjelenésekor, és ez miért hat vissza a masodikra, majd az
els6 hangra az oksag latszataval?

Ezeknek az érzeseknek és kapcsolatoknak az észlelése, illetve a
varakozas és az elvaras (bels6) érzetei, mind benyomasoknak (impresszionak)
nevezhetdk, amik tovdbbra sem igényelnek értelmezést a szubjektumban.
Mésképp is mondhatnank, hogy ez a folyamat megforditja az itéletek
sorrendjét; maga az akusztikai jelenségek egymasutanja az, amely egy reélis-
idedlis oksagi viszonyban van az elmével. A hangok mint jelensegek
egymasutanisaga, s ily modon erzékelése, majd az ezek kdzotti kapcsolatok
utdlagos észlelése, felfedezése egyfajta vetités a jelensegképzetek felé, amely
— egy oksagi értelmezéssel — okozatként hoz létre itéleteket, amelynek az
eredménye tovabbi hangok iranti elvards lesz: els6 ok a megismerés; elso
okozat és egyszerre masodik ok a kapcsolatok felfedezése; masodik okozat és
harmadik ok az elmebeli vetités; harmadik okozat €s negyedik ok az itéletek,
negyedik okozat és 6todik ok az elvarasok, s igy tovabb.

A zeneelméleti ismeretek és a kottakép elolvasasa soha nem fogja azt
eredményezni, amit egy zenemi eldadasanak az akusztikai tapasztaldsa. Egy
hasonlattal élve a kovetkez6t mondom: a glukdéz megvizsgalasa, vegyi €s
fizikai elemzése utan az elmében nem keletkezhet az édes érzete és fogalma,
pedig tudjuk, hogy legtébb esetben a természetes forrasokban a glukéz az,
amely az édes érzetét idézi a szubjektumban. A zene esetében is az 6sszes vele
kapcsolatos erzet, érzés és érzelem — kanti fogalommal képzetek és itéletek —
megelézi az értelmezést. A zenei jelenségek Osszetett képzetek. Az ilyen
jellegli Osszetett képzetek, vagyis egymas kozott oksagi kapcsolatokban
felfedezett képzetek, magukban tartalmaznak itéleteket, amely itéletek szerint
ezek a képzetek tovabbi oksagi kapcsolatban lehetnek egymassal, mikézben az
e képzetek kozotti viszonyok és az 6sszekapcesolodasok, illetve dsszekotddések
arra vezetnek, hogy Ujabb itéleteket hozzunk, amelyek fogalmakra is vezetnek
és feltehetden az értelem egyik kivitele alapjan az elmében az értelmezést mint
cselekvést atugorva, érzelmeket mint ujabb képzeteket (belsd képzeteket)
hoznak létre, amelyek az értelemre visszahatéan az oksagot mint okozatot
strukturaljak, amely kapcsolatban az okot keressik, és ezt az egész folyamatot
a kiilvilagra vetitve zenei mindségekkel ruhazzuk fel a jelenségeket
(felismerések formajaban), amely mindségekrol feltételezem, hogy e
felfedezésnek megvaldsulasahoz  kordbbi  hasonldo  esetekbdl, vagy
helyzetekbdl ered6 tapasztalati (empirikus) halmaz sziikséges. De hol van az
egész folyamatnak a kezdete, honnan erednek az elsd ismeretek a zenei
mindségekrdl? Valaminek a priori jelen kell lennie az elmében, amely lehetove
teszi a legels6 zenei mindségek megismerését.
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A gyermekkorban a tipegd vagy késébb a gyermek, felndtten egy nem-
zenész OsztOnszerlien reagal®® arra a zenei mindségre, amely izometrikus,
vagyis rendszeres és rendszerezett luktetésalapu, ami a ritmikussag. Mi teszi
lehetévé az elme afficialodhatosagat zenei mindséggel rendelkezd akusztikai
jelenségek altal és hogyan magyarazhatd ez a folyamat? Errdl a kovetkezo
fejezetben olvashatunk.

I11. A zene taglalasa (egy analitikus restrukturalasi kisérlet)

A kovetkezé taglalasban a zene fogalmat analizdlva Ujra alakitom
(restrukturdlom) azt. Ez a folyamat nem Ujra- vagy Ujjéépités (rekonstrukcio),
hanem egy Uj struktara létrehozéasa az altalunk ismert fogalmakkal, és az
eredmény nem lesz mas, mint maga a zene, amely az (j struktdrajaban egy, az
eddigiektdl eltérd, 01j értelmet kap. Az alabbiakban zene nem mint miivészet
értendd. Az olvasonak a sorok olvasasakor fontos, hogy kizérja az elméjébdl
mindent, amit a zenérdl olvasott, tud és gondol. Ezt a taglalast igy javaslom
kdévetni, hogy nem tudunk a zenérél semmit. A folyamat analitikus és részben
deduktiv. Az egész struktirdra visszamendleg rateriil a megértés, amikor a
végéhez érunk. Ez a strukturalasi folyamatnak a vége, ahol egy folyamatos
analitikaval egyidejlileg szintetizalunk, amely az analitika minden lépésére
visszahatéan hozza létre az () struktdrat.®® Ezt nevezem analitikus
restrukturalasnak.

A taglalds bemutatasa elott sziikséges a kdvetkezoket Ujra tisztazni,
amely egy rovid emlékeztetd lesz a korabbi tanulmanyaimbol.

Az egyik megallapitasunk az volt, hogy a zenei mindségek ¢és a zenei
elemek abban kilénb6znek egymastdl, hogy mig a zene elemei, kizardlag a
zenemivek ontoldgidjara vonatkoznak €s empiriaalapt, de nem empirikus
kovetkeztetések, a zenei mindségek nem csak (az elhangzd) zenemiivekre,
hanem minden akusztikai jelenségre vonatkozhatnak. A zenei mindségekrol
azt is mondtuk, hogy ezek nem tulajdonsagok, nem attribatumok, amelyeket a
targyakhoz, jelenségekhez és személyekhez tarsitunk, hanem akcidensek. A
zenei elemek gytijtéfogalmak, amelyeknek zart definicioi vannak.

A mésik megéallapitasunk az volt, hogy a zene fogalma a nyelvi
gyakorlatban t6bb nyelvi paradoxont eredményez. A legfontosabb kozulik az,
hogy zene nem lehet 6nmaga halmazaba tartoz6 fogalom, de mégis igy
hasznaljuk. A zene az irodalmi/nyelvi hasznalatban maga ala tartozé fogalmak
halmazanak barmelyik tagjaval felcserélhetd. (Ezt a halmazt ZF-nek (zenei
fogalmak halmazanak) neveztik.) Azt is mondtuk, hogy a zene egy olyan

%9 entrainment

80 Ezt egy explikativ definicids kisérletnek is lehet nevezni, bar a célom nem egy definicid
megalkotasa, mégis a zene fogalmanak eddigi jelentéseitdl teljesen eltérd uj jelentést kinalok,
amely részben igyekszik megsziintetni azt a fogalmi zavart és homalyt, ami a
szakirodalomban és filozofiai irdsokban gyakran eléfordul.
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halmaz tagja, amely azon fogalmakat tartalmazza, amelyek nem tagjai
onmaguk halmazéanak, pl. irodalom, festészet, szobraszat, épitészet. (Ezt M
(muivészetek) halmaznak neveztiik.) De ha az allitas érvényes, akkor az az
allitas, hogy a zene felcserélheté a maga ala tartozé fogalmakkal, hamis kell
legyen, kulonben nem lehet az M halmaznak a tagja. Itt a fogalmak
jelentéseinek a kulonbsége magyarazatot adhat a fogalmi paradoxonra, de ez
tovabbra sem érvényteleniti a paradoxont.

Egy nem-konvenciondlis kifejezés, amit a taglalasban hasznalok, a
proto-informacid. Miért nevezem a beérkez6 sokasagot proto-informaciénak?
megfeleléen fogalmazzuk meg azt, ami mas korok nyelvi szokésaival
megfogalmazddott; enélkill az eredeti szOveg a mai olvasd szdméara némi
értelmezési zavarhoz vezethet. Amikor régebbi irasokat olvasunk, mindig
szem elott kell tartsuk azt, hogy az illetd nem a mai nyelvi szokasokkal
rendelkezik és a sajat koranak nyelvi, fogalmazasbéli, szemantikai
hagyomanyai és szokésai tébb esetben eltérhetnek a maiaktol. igy, a 18. szazad
végi ,.beérkezd sokasdg”, amelyet szemléleteknek (vagy képzeteknek) nevez
Kant (nézépontunktol fiiggden), a mai vildgban informacionak is nevezheto.
Azért, mert ma nemcsak informacidkozlésrél, informacidokozvetitésrol
beszéliink, hanem informacidszerzésr6l is. Ma mar az informacidé nem
kizar6lag a kommunikacio egyik eleme, és nem feltétlentl két szubjektum
kdzotti kommunikéciés folyamatra hatarolddik. Az informéacidszerzés egy
egyoldalu cselekvésre utal, amely valahonnan, egy forrasbdl (a forras lehet é16,
nem €10, targy, digitalis stb.) szarmazo6 valamiféle sokasag begylijtése, amit ma
adatszerzésnek is nevezhetiink. A lenti taglalasaban sem adat, sem informacio
sz6t nem hasznaltam (informécidt csak a taglalas végen), mert a fogalmak
mogott az a feltétel van, hogy az valami, ami feldolgozasra készen all vagy
részben feldolgozott, illetve teljesen feldolgozott. A proto-informéacié ezeknek
a képzeteknek azt a tulajdonsagat emeli ki, hogy ezek tovabbi feldolgozésra
készen allva szintetizalhatd jelleget is mutatnak.

Azt is megallapitottuk, hogy a zene és a hozza tartoz6 fogalmak
kapcsolata nagy részben mereoldgiai, de ez nem altalanos és nem feltétlen.

a) Az analizisink azzal indul, hogy a zenét
elvonatkoztatjuk attél, hogy jelenség; ugyanakkor minden mastol is,
amit zenéhez tarsitunk; ide tartoznak a zenei, zene ald tartozo és
zenével kapcsolatos fogalmak. Mivel a jelenség fogalma a
megismerésben tartalmazza a fogalmisagot, a kett6tdl egyszerre tudjuk
elvonatkoztatni a zenét. Innen fogunk visszafelé haladni az eredet, a
forrés felé.

b) llyenkor a zene maga, sem jelenseg, sem targy, sem cselekmény
nem lehet. Nincs szubsztanciaja, maga sem szubsztancia. Legfeljebb egy
jelenség, egy targy vagy egy cselekmény tulajdonsaga vagy attribdtuma
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lehet, de mivel a zenéhez mindségek tartoznak, amelyek nélkiil a zene
felfoghatatlan (ahogy a kvantumfizikaban egyes részecskéket csak sajat
mindségeik révén, illetve mas részecskékkel vagy kozegekkel vald
reakciok és interakciok eredményei és ezek tulajdonsagai/mindségei
alapjan lehet észlelni és megismerni), és mivel a zene nem lehet azonos
a zeneséggel mint a zenéhez (6nmagahoz) tartoz6 mindséggel, a zene
nem lehet olyasminek a mindsége (pl. targy, személy, jelenség), amely
az elmén kivil helyezkedik el és ugyanakkor vannak zenei mindségei.
Azaz a zene nem lehet oGnmaga mindsége.

c) Ha minden, ami az elmén kivil helyezkedik el, az elmében
temporalis képzetté valik, és ezek az elménkre az érzékiseglinkon
keresztil hatnak, az elme afficialédhatdsagat az érzekisegen felll
valaminek lehetdvé kell tennie, aminek egyuttal az érzékiség és az
értelem kozé kell ékelddnie, mint egy katalizator, amely nem része a
gondolkodasi cselekvésnek, azaz értelemnek, de az elme érzelmeket
képz6 folyamatainak egyik ecleme, és eme folyamatok lezartaval
visszaall valtozatlanul az indulé készenléti allapotaba. Az érzékiséget az
érzékeken keresztiil érkezd képzetek feliiletének nevezem, amely az
elme afficialédhatosaganak egyik feltétele. Fontos kuldnbséget tenni,
hogy az afficialodhatosag egy képesség, az érzékiség egy tulajdonsag.

d) Az afficidlodas (mint az értelem egyik Kivitele) egy olyan
folyamat, aminek az egyik sajatossdga a kommunikacioval
parhuzamokat mutat és benne a szubjektum (és annak ez elméje) a
fogado fél. A kozl6 (add) nem sziikségszerlien egy személy és a kddolas
nem sziikségszerlien verbalis (nyelvi), igy egy targyat vagy egy
jelenséget kozlonek, és az érzékeken keresztiil t6le érkezOk képzeteinek
a sokasagat (érzéki) kozleménynek® nevezhetjiik a kovetkezok szerint.

e) Az afficidlédhatésdg egy szubjektumban a jelenségeket és
targyakat strukturdld sajatossag eldzménye; ez a sajatossag, amint a
proto-informécioval érintkezik, egy értelmi folyamatot indit, amit az
elme a proto-informéacié halmazra vetit; ezt forditottan Kiterjesztett
elmecselekvésnek nevezhetem. Ebben a perspektivaban egy passziv (pl.
alvd) vagy fizikailag nem cselekvd (statikus) személyt vagy dallatot
kommunikalonak nevezhetiink — tgy is, hogy ez részér6l ne legyen
tudatos; ide tartozik a metakommunikéci6. (Pl. ha egy mozdulatlan
kutyarol csak megfigyelés alapjan kell donteni, hogy miért nem mozog,
elindul bennilink a gondolkodas arr6l, hogy halott vagy alszik: latom a
mozdulatlan allatot, ez a beérkezé proto-informacio halmaz; elindul a
gondolkodas, hogy miért nem mozog; ezeket a gondolatokat ravetitem a
mozdulatlan kutya informaciohalmazara. Akar van konkluzio, akar nem,

61 Amit a tovabbiakban proto-informacionak nevezek.
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az nem hat a folyamat eme stddiumara. Ez minden szemléletre és
jelenségre érvényes.)

f) A beérkez6 proto-informéacio egy reflexio, amely alapjan az
elme fogalmakat struktural és gondolat lancokat hoz Iétre belsé vetitések
formajaban. Ezekben jonnek létre a mindségek, és ezeket tarsitjuk a
képzetek sokasdgahoz. Ebbdl kdvetkezik, hogy nem kozldnek nevezem
a targyat vagy jelenséget, hanem kozldnek mindsitem.

g) A fentieck nyoman mondhatom, hogy a k6zl6 (add) ebben a
kommunikécidjellegli folyamatban (ami nem kommunikacio), nem
feltétlenll egy masik személy kell, hogy legyen.

h) A kozlemény (mint minden megismerés Kant nyoman) a
szubjektumban (annak ez elméjében) strukturalodik; ennek
fliggvenyében — kifelé haladva a szubjektumbol — a forras altalanosan
k6z161 mindséget kaphat.

i) Az afficialodasunkban a ko6zI6 tehat lehet egy targy, egy
személy vagy egy jelenség, amely az értelem szdmara, magéan a targy,
személy vagy jelenség létezesen tali (proto)informacidkat ad/kdzol.

j) Mivel minden kozlemény — ami a kommunikacio egyik
alapeleme — a fogad6d fél altal feldolgozasra (a beszéd esetén
értelmezésre) keril, ezért egy targy vagy jelenség (vagy személy) altal
vagy azon keresztul kozolt, vagy kozvetitett (proto)informaciéhalmaz
feldolgozas hianyaban értelmezhetetlen, azaz nem informécid.

K) A képességlink, hogy ezt a kdzleményt informacioként tudjuk
befogadni, amit altaldnossagban appercepcionak nevezhetink, nem
feltétlen. A kdzlemény feldolgozasahoz eszkdzok sziikségesek, hogy a
kodolas-dekodolas mechanizmusa mitkodéképes legyen az elmében. Ez
lesz a forraskod, amelyet a taglalas kovetkezo részében keresni fogunk.

I) A tudatnak viszont ebben a folyamatban, mint mindenben, ami
a szubjektumot illeti, jelen kell lennie, amely a mentélis feldolgozast
lehetévé teszi, azaz az ontudat sziikségszeriien jelen kell legyen. Altala
a proto-informacio az elme szdmara és az elmében informéacidva valik.

m)Altalanosan a befogadott proto-informacié feldolgozhatsaga
egy analitikus képességet sziikségeltet, amely egyidében egyesitd is. A
beszéddel szemben a zenei jelenségek és az ezekhez tartozd mindségek
esetében az ilyen jellegli feldolgozas nem sziikségszerii. Az elme ezeket
a (szintetizalt) informacidkat értelmi feldolgozas nélkil (amelyet egy
nyelvi értelmezéssel azonos vagy ahhoz hasonlité folyamatként értem),
azaz nyelvi analizis-szintézis nélkul tudja felismerni és megragadni,
amely egy nyelvtdl fliggetlen struktiraban taldl helyet az elmében.

n) Az ilyen jellegi kommunikécié az értelmet atugorhatja ugy,
hogy az elmében az érzelmek megelézzEék az értelmezést (ebbdl
kovetkez6en mondhatom, hogy nem lehetnek kielégitd valaszok a ,,zene
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értelme” iranyaban feltett kérdésekre). Eme kommunikaciot zenei
kornyezetbe helyezve, a zenei jelenségekkel valo talalkozas esetén az
6sszhangzast a szubjektumnak nem kell értelmeznie. Az értelmezés az
eléadd elméjében torténik, a fogado egy feldolgozott anyagot helyez az
elméjébe.®? Ez a forditott kodolas-dekodolasi folyamat. Dekddolva
érkezik a kozlemény a fogaddhoz. A fogadd ezt tovabb kddolhatja
késobbi felhasznalasra.

0) Fent mondtuk, hogy az elemzésinkben vissza fele Kkell
haladjunk. Az ,elme mint mozgd targy” metaforat hasznalva,
elindultunk az elmébdl, otthagytuk a gondolatokat, az értelmet, és az
érzelmek elé érkeztiink; igy haladva kizartunk az elmébdl mindent, ami
a zenéhez empirikusan tartozik. Most mas nem maradhat, mint a
fogalmisag, ami a zenéhez tarsithato, de nem lehet annak a mindsége. A
fogalmisag csak a gondolkodas eredménye lehet, mert a gondolkodas
produktuma a fogalom és a fogalmakon keresztili megismerés,
amelyhez tartoznak a mindségek mint itéletek. A fogalmisag az értelem
egyik olyan felilete, amin fogalmakat struktural, egyesit. Ez a fajta
miikodés az elmében a tobbi feliilethez tarsul, mint pl. az érzelmeket,
iteleteket, gondolatokat szintetizalo felletek. Mivel értelemhez tartozé
mechanizmusrol és annak a produktumardl van sz6, a fogalmisagot is
levélaszthatjuk a zenébdl.

p) Ha a fogalmisagot levalasztjuk a zenébdl, mondhatjuk, hogy
semmi mas nem marad, csak zene mint a priori szemléleti forma, a
kovetkezOk szerint.

q) Feltéve, hogy zene (nem miivészetként, amelynek — a legtobb
metafizikai megkozelités, de foleg az analitikus filozofia szerint — a
miialkotds a kiindulopontja) nem egy objektiv realitds, nem egy
,,magaban val6 dolog”, nem egy idealtipus,® és a fentiekben felsoroltak
egyike sem, és altaldnosan szubjektiv, mondhatjuk, hogy olyasmivel
kapcsolatos, ami minden emberi elmében a sziiletéstél adva kell legyen.®

62 A doktori disszerticiom egyik fejezetében megallapitom, hogy az eldad6 az, akinek fel kell
dolgoznia a zenemiivet, majd feldolgozva adja tovabb a hallgatonak, akinek mar nincs
szliksége tovabbi feldolgozasra; feldolgozas alatt értelmezést, megértést értek.

8 |Itt a feluletet interfészként értem, lehet agymodulnak vagy Gsszetett agyi halozatnak is
nevezni.

8 Max Weber nyoman, az idedltipus fogalmanak a megalkotdsa a megértésnek és a
torvényszeriiségek megismerésének egyik eszkoze. Az idealtipus valamely jelenség lényeges
jellemz6inek Osszefoglalasa. A valosag sohasem felel meg teljesen az idedltipusnak, de az
idedltipusok segitségével Weber szerint jobban megérthetjilk az dsszefiiggéseket.

8 Erds érvek szolnak amellett, hogy a zene egy olyan szemiolégiai teriileten van, amelynek
mind ontogenetikai, mind filogenetikai szinten fejlédési prioritdsa van a verbalis nyelvvel
szemben. (Middleton 1990, 172. és lasd Nattiez 1976, Nattiez 1987, Nattiez 1989, Stefani
1973, Stefani 1976, Baroni 1983, és Semiotica 66 1987, 1-3).
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r) Ez az a képesség, amelyet zeneiségnek® neveziink; az, ami
lehetévé teszi, hogy bizonyos fizikai (audio-akusztikai) jelenségek az
elménkre és azon belul kdzvetlenil az érzelmeinkre hassanak, Ggy, hogy
eme jelenségeket ne kelljen a szubjektumnak értelmeznie.

S) A zeneiséget a zenei jelenségekre vald érzekenységnek vagy a
zenei jelensegek altali afficialodhatdsagnak is nevezhetjik. Csak e
jelenségekkel valo taladlkozast kovetden lesziink képesek a zenével
kapcsolatos fogalmak és az azokhoz tartozdé UGjabb fogalmak
strukturalasara, amely a zene €s a vele kapcsolatos minden jelenség és
fogalom 0Osszetett megismeréséhez, majd felismeréséhez vezet. (A
zenelmélet és a zene gyakorlata kapcsolataban vannak erre példak: zenei
jelenségekkel valo elézetes talalkozas hianyaban nem értelmezhetdk a
zenei fogalmak.)

t) Ezért a zeneiség egyik alapképességiink, amely az
afficidlodhatosagunk egyik feltétele, amely megeléz (a priori) és
altalanosan a megismerésben megkeriill mindennemii gondolkodast,
iteletet, majd a zenei jelenségek megismerése utan visszahat rajuk, ami
felismeréshez vezet, ezért transzcendentdlis. Egy olyan jellegii
megismerési folyamatot biztosit, amelyben az elme rovidre zéarja a
kezdetét a végével, és a vég mogé helyezi a kdzepét, ami az itéletek
tartoménya. Ebben az elmozditott kdzbenso tartomanyban talaljuk a
zenével kapcsolatos fogalmisagot. A fenti visszafele halad6 analitikus
taglalasban ezért kerulhetett kizarasra a fogalmisag.

u) Zarasul, ahogy a tér és az id6 a szemléleteink a priori formai, a
zene is egy a priori szemléleti forma, amely a zeneiségen (mint
velesziiletett képességen) keresztil engedi, hogy az akusztikai
jelenségek megérintsék az elmét; a zenei jelenségek az elmében nem a
gondolkodason keresztll (azaz nem fogalmisagban) strukturalédnak,
hanem egy a priori szintetikus folyamatban, amely kozvetlenul az
érzelmek strukturalasadhoz kapcsolddik, amely folyamatot fogalmakkal
lehetetlen megragadni, szavakkal lehetetlen leirni.

A taglalas tobb érvelése magyardzatokat sziikségeltet: az elsé kérdés a
zene tiszta szemléleti formasaga kapcsan az, hogy a kanti tiszta szemléleti
forméak —idé6 és tér — mellé hogy kerllhet a zene, ahogy fentebb restrukturaltuk.
A zene nem az, aminek ismerjiik. Ugy, ahogy az id6t és a teret a koznyelv nem
a transzcendentalis forméajaban hasznalja, de a metafizikai irasok igen, a fenti
taglalas alapjan a zenét is igy hasznalhatjuk. Ezért bemutatok néhany érvet a
fenti taglalas alatamasztasara.

% Ez egy tudomanyok altal bizonyitott velesziletett, genetikai adottsag és ennek a hianya egy
rendellenesség, amit amizianak neveznek.
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Az els6 érvelésem az, hogy az 1d6 és tér mint tiszta szemléleti formak
nem minden esetben Kisérik egyutt a jelenségeket/szemléleteket/képzeteket.
Van, ahol csak a tér, van, ahol csak az id6 szemlélete csatlakozik az elme
megismerd cselekvéséhez. Vagyis egyik sem feltétleniil allandé jelleggel
tarsul az aktiv elméhez. Ettdl fiiggetleniil Kant azt mondja, hogy ezek minden
korban érvenyes szemléleti formak, és az érzékiség tiszta formai. Mondhatom,
hogy akkor tarsulnak a megismerési folyamathoz, amikor sziikségesek. Egy
statikus (nem mozgd) dolog megismerésénél a tér tiszta szemléleti formaként
teszi lehetové a megismerési folyamatot. A mozgd ,targy” vagy egy nem
statikus jelenség esetén az id6 is. Ez ellen érvelhetiink azzal, hogy az id6
minden korban kiséri a belsd szemléletet, ami az én-ismerethez vezet; az
onmagam megismeréséhez; és ha az Ontudatnak minden megismerési
folyamatban jelen kell lennie, az idé mint tiszta szemléleti forma mindent
kisér. Ha ez igaz lenne, hogyan magyarazzuk meg azt az elmeéllapotot, amikor
egy zenei halmaz (zenemi) id6tlenné valik a zenész elméjében?®’ Ha nincs
benne egymasuténisdg, és benne van annak a lehetésége, hogy a halmaz
minden tagja egyszerre legyen jelen, valtoztatasra készen, de akar valtozatlanul
—ahogyan el van raktarozva egy zenemii az elmében —, nem mondhatjuk, hogy
benne barminemi egymasutanisag érzékelhetd (csak a belsé szemléletekkel
vagy a gondolatokkal hozhaté létre az egymasutanisag, amikor a halmaz
elemeit vessziik eld). Erre az allapotra nem mondhato, hogy a multé, vagy nem
tartozik a jelenhez, mert ami a maltbol ered (mint emlék), nem adna
lehetséget arra, hogy valtoztatni tudjuk rajta, vagyis e halmaz barmelyik
részén vagy az egészen. Tehat a zenei halmaz kizardlag jelenben van és id6tlen,
és igy 1s marad a jovOben, amelynek minden ,,jelen” pillanata valtozo tartalma
ellenére azonos jellegli lesz a tobbi ,jelennel.” Mondhatjuk, hogy nem
vonatkozik rd az id6 mint a priori szemléleti forma. A tér sem. Kizarolag a
zene mint a priori szemléleti forma vonatkozhat ra, amire egy 0j kifejezést
kellene kredlni, hogy ki tudjuk emelni 6t (a zenét) a fogalmi zavarbdl és
elvonatkoztatni a jelentésbéli homalytol. Egy kanti érvelést alkalmazva, ha ezt
a szemléleti format tisztanak nevezhetem, akkor legyen a neve TZ, és ebbdl
kovetkezden lehet ennek a tudomanya a zene. Vagy ha nem TZ-nek, hanem
zenének nevezem ezt az a priori szemléleti format, akkor annak a tudomanya
a zenemuvészet kell legyen; ezt a tagabb értelmével, nem csak a zenei
mialkotasokat magaba foglal6 rendszerként, hanem minden zenei jelenséget
atfogo interkulturalis halmazként értem.

67 A Vallomasok IX. konyvének vége felé Augustinus, amikor a ,,Deus, creator omnium”-ot
énekli, azon csodalkozik, hogy a darab egésze benne van a fejében, és mondja, hogy igy az
elméje egyszerre tartalmazza az el6z6 és a vart hangokat a jelen hangokkal egyiitt. Ezzel a
gondolattal parhuzamban a doktori disszertaciom egyik fejezete a zenemiivek id6tlenségérdl
érvel, mikor azok bizonyos kondicioknak felelnek.
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Masodik érvem kis kulénbseggel koveti a fenti gondolatokat egy kanti
metodoldgiaval; Kant megkozelitése kihagyja a gyermekeket és a csecsemoket
a kritikaiban a filozofiai architektonikajabdl. Az érett emberi elmét mint
szubjektumot helyezi gondolatai kézéppontjdba, ami a legtébb filozéfusra
igaz. A doktori disszertaciom elso fejezeteiben sok példat hasznaltam az ember
¢s elméjének korai fejlédési éveibdl. Azt allitottam, hogy a hang allandosag,
¢és hogy a csend nem egy fizikai lehetdség az ember szamara. Az egyik fejezet
ezt targyalja. Ezen érvekre hivatkozva azt mondhatom, hogy az ujszilottnek
maris rendelkeznie kell a zenével, mint a szemlélet a priori formajaval, mert
miel6tt felhasznéalhatja a tér €s az id6 a priori szemléletét, mar reagal az anya
énekére vagy hangjara. (Az els6 hetekben a szeme csak nagyon rovidre tud
fokuszalni, a latasa homalyos, és néhany év vagy tobb kell az id6 fogalmanak
megragadasahoz, és addig az ,.eldtte”, ,,utdna” és hasonld fogalmak inkabb
térbeliek, mint idébeliek.) Meg tudja kiilonbdztetni a hangokat. Kapcsolddhat
az ének legrégebbi formajahoz — a bolcsédalhoz, anélkiil, hogy ismerné vagy
lenne barmilyen fogalma hozz4, a legrégebbi tipust zenéhez, mas széval egy
olyan zenei mindségekkel rendelkez6 akusztikai jelenséghez, amely azonnal
magaval ragadja az Gjszulétt figyelmét. Az egyik allitas szerint az anya illata
inkabb megnyugtato, mint a hangja. Nem azt mondom, hogy nem, de azt sem,
hogy csak az illata. Inkabb az anya hangja, l1égzése és a szivdobogéasa voltak a
méhben érzékelhetdk, nem pedig a bdre illata. Mindezek az akusztikai
jelenségek ritmikus tulajdonsédgokkal birnak, beleértve a beszédet is. Az
ujsziilott és a kisgyermek eldszor figyelmével, késébb testével csatlakozhat
mindenféle zenei jelenséghez.

Mivel minden emberben a sziletésétdl adva van az a képesség, amit
zeneiseégnek neveziink, hogy a zenei hangokat megkiilonboztesse, akkor ennek
a feltétele mint a priori tiszta szemléleti forma 6nalldoan sem id6 sem tér nem
lehet. Tér azért nem, mert nem térfliggd ez az érzékiség, akkor sem, ha térben
tudunk meghatarozni hangforrasokat, mert a hangforras nem azonos a hanggal;
a hang képzete az elmében van, térben ott, ahol az elme van, azaz térfliggetlen.
Legtobb esetben id6 (tiszta szemlélete) kiséri a zenét mint tiszta a priori
szemléleti format, ahogy mas esetekben tér és id6 egyiittesen érvényesek. Az
id6 onalloan elégséges-e, mint tiszta szemléleti forma a zenei jelenségek
megismereseben, ezt vizsgaljuk most.

Ha az elme bizonyos esetekben a zenei hangokat 6nallo entitasokként
ragadja meg és azokat meg tudja nevezni, ez kizarja az id6t mint szemléletet,
attol fliiggetleniil, hogy a hangok mint jelenségek temporalisak. Az iddbeliség
egy a posteriori itélet (mindség, vagy tulajdonsag), vele szemben az id0 tiszta
szemleélete (szemléleti formaja) a priori. Az akusztikai jelenség idobelisége a
zene a priori szemléleti formaja nélkiil nem érvényesiil és sziikségelteti az id6t
mint a priori szemléletet is; igy egyik oldalon az id6 a priori szemlélete teszi
lehet6vé az idébeliség fogalmanak a strukturalasat, de a méasik oldalon, a zenei
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jelenségek esetében, a zene tiszta szemlélete nélkiil az id6 tiszta szemlélete
onmagadban nem elégséges ezeket a jelenségeket a zeneiségen keresztil
temporalisan strukturalni, mert az elme eme jelenségeket csak az idén mint
szemléleti formén keresztiil nem képes zeneinek mindsiteni.

A harmadik érvem az, hogy ahogyan az ember elméje a sajat vilaglatasat
az id6vel és térrel — mint érzékiséglnk tiszta formaival — ezeknek a
tudomanyaihoz igazitja, vagyis ahogyan a vilagot id6 és tér tiszta szemléleti
formai alapjan képes megragadni, és mivel a zene gyakorlati forméaja, mint
akusztikai jelenségek halmaza, az emberiség torténetében megeléz geometriat
és aritmetikat, a zene ugyanolyan a priori szemléleti forma kell legyen, mint
az id6 és tér, amelynek a tudomanya — a zenemiivészet — a geometriahoz és
aritmetikdhoz hasonléan mar megkapta ,,tudomanyos” struktarajat és jellégét.
Ezek a struktarak, amelyek szam- és jelrendszerek révén megmagyarazhatokka
és absztrahalhatokka véltak, képzetekre applikdlva megalkotjak az elme
szubjektiv vilagat, mint egy 0j egyesitett képzetet, amibdl az elme igazsagot és
val6sagot igyekszik kovetkeztetni. De hol van a valésag? Nem az elmén kivdil:
azt, amit az elme befogad és elfuggetlenit attdl a tulajdonsagatol, hogy az
valami befogadott, onmaga struktirajaba beleszovi, €s ezen a sziiron keresztiil
krealja annak a valosagat, ami az elme valdsagaval — az dntudataval — 6tvozve
csak igaz lehet.

A zenemiivészet a zenének, mint a priori szemléletnek a tudoménya,
amely szemléletre nincs az €16 nyelvekben mas kifejezés, ami az
elditéleteinktdl elvonatkoztathatna a zene fogalmat. Nem véletlen, hogy a zene
fogalma egyes €10 és halott nyelvekbdl hidnyzik. Ezekben a nyelvekben
bizonyos zeneinek nevezhetd jelenségek és zenei vonatkozasu cselekvések
(ritualék, stb.) a tarsadalmi kontextusaik és az azokat alakitd célok alapjan
vannak megnevezve, amely arra utal, hogy zene egy a priori szemléleti forma,
amely lehetévé teszi egyes jelenségek megragadasat €s alapot képez azok
fogalmisagahoz a zene fogalmanak a szikségessége nélkil. De a zene
fogalméanak a hidnya pont azt igazolhatja, hogy ezek a kultdrak nem érték el
azt a szellemi/gondolkodasi szintet, hogy megkeressék, hogy mi teszi lehetdvé
eme jelenségek felismerhet6ségét és megragadhatdésagat. A nyugati
kultirdkban zene fogalma 0j keltezésli, az 6gdrdg korban a zene miivészete
nem létezett a mai értelmével, sOt az igazi miivészeti identitasat kozel 200 éve
kaphatta. Korokon at a gondolkodas tudoménya és a miivészetek gyakorlata
olyan modon valtak el egymastol, hogy ez Uj fogalmak létrehozasat
szlikségeltette; ehelyett a gondolkodok, irok, elemzék és gyakorlok a
megléviket az eredetiiktdl eltérd jelentésekkel hasznaltdk; a zene fogalma
esetében annak megragadasi nehézségének koszonhetéen (ahogyan tovabbra
is keressilk annak a jelentéseit, ha vannak egyaltalan), a meglévé zenei és
zenével kapcsolatos fogalmak Ujabb értelmeikkel hasznalatban maradtak,
amely a mai fogalmi zavarhoz vezet.
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Kripke nyoman Wittgenstein a kovetkez6képpen mutat ra a problémara:
ha egy besz¢€ld vagy beszéldcsoport hajlando egy 1j dolgot egy régi szdval
hivni, a dolog és a kifejezés okozati 0sszefuiggésben fog allni egymassal.
Abban az esetben azonban hogyan lehetne azt mondani, hogy a sz0
alkalmazésa téves, amennyiben téves, nem pedig nyelvi innovacio? Elvileg
hogyan lehet megkilonboztetni ezeket a helyzeteket? A pusztdn ok-okozati
vagy hivatkozasi jelentések elégtelennck tlinnek a feladathoz. Ha azonban
nincs kilonbség a szavak helyes és helytelen hasznalata kozott, akkor semmi
sem lehetséges, ami hasonlit egy nyelvhez. Ez val6jaban Platon a szavak és a
dolgok kozdtti kapcsolatrél sz6l6 problémajanak modern véltozata.®®

Ricoeur szamara a metafora ,,é16” (innen szarmazik a konyvének cime,
La Métaphore vive®), a metafora ezen értelme eltér a nietzscheit6l. A metafora
él — allitja Ricoeur — abban az értelemben, hogy ez az elv feleleveniti a vilagrol
alkotott felfogdsunkat, és rajta keresztil tudatosul bennink a vilag
Ujralatasahoz a kreativ képességunk.

Ebben a fejezetben a taglalasban metonimiat hasznaltam, mert Nietzsche
nyoman mondhatom, hogy ,,zene mint a priori szemléleti forma” annak a
felfoghatatlannak™ a metaforaja,” amire az emberiségnek még nem sikerult
fogalmat strukturalni. Ez egy nem tudatos (6sztonszer(i) metonimianak tiinik,
amelyet kiegészitek Danto szavaival, hogy ,,metaforakrél beszélink. Vegyik
figyelembe, hogy itt a metafordk inkabb a tapasztalatok, és nem a dolgok
nyelvi kifejezési eszkozei. Ettél elkeriilhetetlen, hogy egy nem-konvencionalis
élmény kifejezése szinte felfoghatatlan legyen.” (Danto 1965)
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Halasz Laszl6

A tudomany szabadsagarol

Batsanyi Janos 1789-ben irott A franciaorszagi valtozasokra cimii versének
utolsd soraban felszolit benniinket, magyarokat, hogy ,,Vigyaz6 szemetek
Parizsra vessétek!” Ugy hiszem, ha jeles koltdnk ma irnd meg versét, az utolso
sor igy hangzana: ,,Vigyazo szemetek Berlinre vessétek!” Ma ugyanis az
Eurdpai Uni6 sorsat nem annyira Parizsban, még kevéshbé Brisszelben
hatdrozzdk meg, hanem leginkabb Berlinben. Eurdpa egyetlen gazdasagi
nagyhatalmahoz hazank is sok ezer szallal kot6dik, nemcsak gazdaségilag,
hanem politikailag és kulturalisan is. Eppen ezért érdekeltek vagyunk abban,
hogy Németorszag sikeres legyen, mert ezekbdl a sikerekbdl mi is
profitalhatunk, és ha Németorszagnak rosszul megy, akkor nekiink sem mehet
j6l. Ezért gondolom, hogy az Eurdpai Unié meghatarozo6 hatalmanak nemcsak
a nagy mozgasaira érdemes odafigyelni, de azokra a kis rezduléseire is, amik
jelzésértékiiek lehetnek a jovo nagy mozgasait illeten. Ilyen kis rezdiilésekrol
szamol be Ulrike Ackermann (*1957) politoldgus professzor asszony 2020-
ban megjelent konyvében, ami a wbg THEISS kiadénal jelent meg ,,Das
Schweigen der Mitte. Wege aus der Polarisierungsfalle” (A kdzép hallgatasa.
Kiut a polarizalas csapdajabol) cimmel. Ulrike Ackermann a heidelbergi
székhelyli szabadsagkutatdssal foglalkoz6 John Stuart Mill Intézet
(http://www.mill-institut.de/) vezetdje, melyet 2009-ben alapitott.

Németorszag 2019-ben (nnepelte az Alaptorvény elfogadasanak 70.
évforduldjat, melynek 5.3 cikkelye kimondja: ,,4 miivészet és a tudomany, a
kutatds és az oktatas szabad. Az oktatas szabadsdga nem mentesit az
Alkotmdanyhoz ~ valo  hiiség alol” Az  Alaptérvényben  garantalt
szabadsagjogok ellenére a német foiskolakon, egyetemeken egyre inkdbb
eltinik a vitatér. Hallgatoi csoportosuldsok tlinnek fel, akik jogellenesen
nyomast gyakorolnak, ha olyan rendezvények lebonyolitasat tervezik, amelyek
szamukra nemkivanatos témakkal foglalkoznanak, vagy ha olyan eléadokat
akarnanak meghivni, akiknek allaspontjaval 6k nem értenek egyet.

2 Kunst und Wissenschaft, Forschung und Lehre sind frei. Die Freiheit der Lehre entbindet
nicht von der Treue zur Verfassung.
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Ulrike Ackermann és tébb tucat professzor nem akarja 6lbe tett kézzel
szemlélni az Alaptdrvényben garantalt szabadsdgjogok tovabbi erdzidjat.
Megalapitottdk a Tudomanyszabadsdg Haldézatot (https://www.netzwerk-
wissenschaftsfreiheit.de), mert nemcsak attél tartanak, hogy ilyen
korulmények kdzott nem folyhat eredményes kutatés és oktatés, de tartanak
Németorszag kutatdsi pozicidinak gyengiilésétdl is. Az alabbiakban
bemutatom Ulrike Ackermann ezzel kapcsolatos meglatasait, ahogy azt
emlitett kbnyvében és egy, a Die Welt német napilapnak adott interjuban
feltarta. Kiegészitem ezt néhany idevago svajci informacioval és tapasztalattal.
Annal is ink&bb, mert a Hal6zat nem csak Németorszagban, hanem a tébbi
német nyelvi orszagban, igy Svéjcban is aktiv.

El6szor a vélemény szabadsagaval foglalkozom, ami szorosan Osszefiigg
a tudomany szabadsagaval, hiszen az egyetem kapuin kivili szabadsagjogok
dontéen befolyasoljadk a kapukon beliilieket. Ezutan ratérek arra a harom
tényezére, amik leginkabb  veszélyeztetik a  vélemeény- illetve
tudomanyszabadsagot, ezek a politikai korrektség, vagy pontosabban annak
vadhajtasai, a torléskultura és a sardobalas. Végul pedig bemutatom a
Tudomanyszabadsag Hélozatot, amely célul tlizte ki az ezen negativ
tendenciak elleni fellépést.

A vélemény szabadsaga
Eurdpaban a 18. szdzad végének és a 19. szézad elsd felének tarsadalmi
atalakulasai, polgari forradalmai sordn nem csak a jogallamisagért és a
demokratikus  atalakuldsért folyt a harc, hanem a szblas- és
véleményszabadsagért is. A rakovetkez6 torténelmi események azonban azt
mutatjak, hogy az egyszer megszerzett jogokat el is lehet vesziteni. Sem
Eurdpa nyugati, sem keleti fele nem rendelkezik olyan mechanizmusokkal,
amelyek a demokréciat, vagy a véleményszabadsagot automatikusan
garantilndk. Németorszdg szerencsésebb nyugati része angol-amerikai
segitséggel kozvetlenll a I11. vildghabor( utan visszakaphatta a Weimari
Koztarsasdg bukasakor, 1933-ban elvesztett, vagy inkabb elrabolt
demokréciat, mig a kevésbé szerencsés keleti orszagrésznek, a volt NDK
lakdinak erre gyakorlatilag egészen 1990-ig, az Ujraegyesitésig varniuk kellett.
A véleményszabadsdg azonban napjainkban sincs koObe vésve.
Ackermann asszony a washingtoni székhelyli Freedom House 2018-as
jelentésére hivatkozva megallapitja, hogy a demokracia vilagszerte krizisben
van: ,,A jog, a szabad és igazsagos politikai valasztasok és a sajté szabadsaga
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vilagszerte tamadasoknak van Kkitéve és visszaszoruloban van.” A
németorszagi helyzetet aligha ismerheti valaki is jobban, mint Ulrike
Ackermann, aki ezt sajat intézetének keretein belul kutatja. Az intézet altal
2011 Ota mért Un. szabadsag-index, amely Németorszagban a vezetd
sajtoorganumok &ltal nyilvanossagra hozott vélemenyek és a lakossagi
vélemény kozotti eltérést mutatja, az évek soran egyre nagyobb lett. A
migracios Krizis csucspontjan azoknak az aranya, akik szerint politikai
vélemény szabadon elmondhato, a legalacsonyabb volt 1990 6ta. A politikai
dontések allitdlagos alternativa nélkilisége, masrészt az eurd6 megmentésével,
ndvelte a bizalmatlansagot a meghataroz6 médiék és a politika irant.

Sajat, tavolrdl sem reprezentativ tapasztalataim megerdsiteni latszanak
ezeket a megallapitasokat. A Die Welt cimii napilap rendszeres olvasojaként
gyakran tapasztalatom, hogy az Ujsag, bar kétségkivul torekszik onallo,
fliggetlen allaspontok bemutatasara, az olvasoi vélemények nem ritkan
diametralisan ellentmondanak a cikkekben Kkifejtett, eltdlzott politikai
korrektseget hirdeté allaspontoknak. Példaként emlithetem az ujsag ez év
februar 24-i szamanak egyik cikkét, amely Die grenzen der weillen
Mathematik (A fehér matematika hatarai) cimmel jelent meg, és amellett érvel,
hogy minden kultarkdérnek megvan a sajat matematikéaja, ezért példaul latin-
amerikai és afroamerikai diakoknak més matematikara van sziikséguk, mint
ahogy azt eddig az Ugymond ,fehér matematika” alapjan tanitottak. Az
ujsagird tobbek kozott azzal érvel, hogy sokak szamara nem lehet kielégitd
valaszt adni arra a kérdésre, hogy miért van szilkség haromnal tovabb
szamolni, hiszen minden, ami haromnal tébb az méar egy csoport, vagy tdmeg,
vagy rakas, vagy pedig csorda. A cikkbdl az is kideriil, hogy ez nem csupan
egy zavaros fejii 0jsagird téveszméje, hanem az USA Oregon allama mar meg
is tette az ezzel kapcsolatos elsd 1épéseket. E sorok irasakor a cikket 35-en
lajkolték, és 735-en diszlajkoltak.

A politikai korrektség vadhajtasai

A politikai korrektség egy igazi jotétemeény lenne az egész tarsadalom szamara,
ha az lenne, amit ez a megnevezés elsé hallasra sugall: korrekt politika. A
politikai korrektség mai formaja azonban a legkevésbé sem jelent korrekt
politikat, de még csak a politikai vitapartner véleménye iréanti tiszteletet sem,
hanem sokkal inkabb egy tulhajtott identitaspolitikat.
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Ackermann, aki evtizedek oOta éles szemmel figyeli az identitaspolitikat,
pontosan ismeri a mogotte hizodd tarsadalmi mozgalmak torténetét is,
amelyek kezdetben jogosan hivtdk fel a figyelmet a ndéket, az etnikai és a
vallési Kisebbségeket sujté igazsagtalansagokra. Ezek a csoportok foleg az
Egyesiilt Allamokban az Affirmative Action keretében nagyon jelentds
tdmogatasokat kaptak, a pozitiv diszkrimindcidé, a kvoéta szabalyzas
eredményeként. Ezek a csoportok azonban sajat magukat kutattak, amivel
kezdetét vette egy szeparatizmus, a tobbségi tarsadalomtol valo levalas.
Egyidejlileg a tobbségi tarsadalmat atértelmezték a tettesek tarsadalmava, a
gyarmatositas, a Kkapitalizmus és a patriarchalis tarsadalom tetteseive.
Problematikus volt, hogy a ndi nemen keresztll meghatarozott kdzosségi
identitast tették Iényegivé, esszencialissa, és a ndmozgalom részben bioldgiai
karaktert kapott. Ezaltal a szliloképesség példaul azt mutatja, hogy allitolag a
ndk jobb emberek, és sohasem héborizndnak, stb. Ez aztdn egészen a
szeparatizmusig fokozodott, azaz addig a kdvetelésig, hogy 6nallénak kell
maradni, el kell tavolodni a patriarchizmustol, és sajat tereket kell kialakitani.

Lehetnek olyan fazisok, mondja Ackermann, amikor ez helyes lehet, de
a szeparacio ilyen formaja ahhoz vezethet, hogy a szociologia és
politikatudomany tovabbra is a férfiak kezében marad. A ndknek pedig
megmarad a ndkutatas tdmogatott sarkocskdja, és ezzel egyfajta apartheid jon
1étre. Az évtizedek soran a kor (ijabb, hatranyos helyzetli csoportokkal boviilt.
Etnikai, vallasi és szexualis kisebbségek tlintek fel, akik egyenjogusagot €s
igazsadgossagot koveteltek, és akiket az allam politikaja tAmogatott. Féleg az
USA-ban, éppen ez az allami tamogatas, a kiilonleges jogok biztositasa fokozta
a tobbségi tarsadalomtol val6 eltdvolodast, és ndvelte a teljes tarsadalom
elaprézodasat. Vegil is ez kedvezett az esszencializmusnak, ami meghatarozza
a mai ideologikussa valt identitaspolitikéat. Ez azt jelenti, hogy manapsag sok
egyetemi vitaban mar nem az érvek szamitanak, hanem a vitdz6 szarmazasa,
neme, vallasa sth. Ez természetesen végzetes a vitakultdrara nézve.

Az allensbachi székhelyli Kozvéleménykutatasi Intézet 2019-es adatai
szerint a népesség kétharmada szerint ,,bizonyos témakban nagyon vigyazni
kell, hogy mit mond valaki” nyilvanosan. A megkérdezettek 71%-a Sszerint a
menekiltekkel vagy az iszlammal kapcsolatos témakban csak nagyon Gvatosan
lehet nyilatkozni, 41% gondolja, hogy a politikai korrektséget tllzasba viszik,
35% ugy latja, hogy a szabad véleménynyilvanitas csak privat koérben
lehetséges. A megkerdezettek 68%-a nyilatkozott tigy, hogy ,,Németorszagban
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a kilfoldiekrél semmi negativat sem szabad mondani, mert aki ilyesmit allit,
azt rogton rasszistanak kialtjak ki.”

Svéjcban, ahol a hivatalos statisztikdk szerinti tébb mint 25%-kal a
kilfoldiek részaranya kétszer olyan magas, mint Németorszéagban, a kbzvetlen
demokracia 4ltal lehetdvé tett népszavazdsoknak visszatérd témaja a
bevandorlas ¢és az itt €10 kiilfoldiekhez valo viszony. Hogy csak az elmult évek
legfontosabb ilyen vonatkozasl népszavazasait emlitsem: 2009-ben az un.
minaret-iniciativa elfogadasaval megtiltottak j minaretek épitését, a 2014-es
tomeges bevandorlasi iniciativa elfogadasaval korlatoztak a kiilfoldrol
bevandorlok szamat, a 2021-es Un. eltakarasi iniciativa kdveteli az egész testet
elfed6 burka viselésének megtiltasat nyilvanos helyeken. A népszavazasokat
megeldzé széleskorti tarsadalmi vitdk soran minden érintett tarsadalmi
csoportnak, illetve azok képviseldinek lehetdsége van véleménye nyilt
kifejtésére, ami egyben garantalja az iniciativa elfogadasaval vagy elvetésével
jar6 elényok és hatranyok mérlegelését. A szavazasok gyakran rendkiviil
szoros eredménnyel zarulnak, de az alulmaradtak felzdulas nélkil elfogadjak
vereséguket.

A politikai korrektség nyelvi kindvései soran a német nyelvii médiaban
1) megnevezéseket alkotnak, igy a kiilfoldi sz6 helyett a ,,migraciés hatteri
ember” valt elfogadotta. A német nyelvtani nemek azzal, hogy a foglalkozasok
megnevezései, mint példaul a tanar, az orvos, vagy az egyetemi hallgato,
tobbnyire himnemtiek, szinte kimerithetetlen lehetdséget nyljtanak a politikai
korrektség felett rkoddknek. Egy nénemil egyetemi hallgatonak németiil gy
kell mondania: ,,Egyetemi hallgatoné vagyok.” A német nyelvet figyeldk az
utobbi években egy valosagos nyelvujitasnak lehettek tanui, ami arra iranyult,
hogy a nyelvet gender-neutralissa, azaz politikailag korrektté tegye.
Magyarként csak orulhetlink annak, hogy anyanyelviink megkimél benntinket
az efféle abszurditasoktol.

A torleskultara

A politikai korrektség nyelvi vadhajtasai hatékony eszkdzok lehetnek a
politikai ellenfelek megregulazasara, mert jaj annak, aki tudja ugyan, hogy a
,Kiilfoldi” szot bizonyos kontextusban nem szabad kiejtenie, de nem vette
¢szre, hogy id6kozben mar a ,migracidos hatteri ember” kifejezés is
rasszistanak szamit. A megreguldzasnak azonban a szobeli figyelmeztetésnél
hatékonyabb mddja a nemkivanatos személyt egyszertien kitiltani az egyetem
teriiletérél. Hossza id6 ota probléma, hogy nagyon nehéz olyan eléadoOkat
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meghivni, akik bizonyos hallgatoi csoportok szerint nem felelnek meg
fésodornak ugy, ahogy Ok azt elképzelik, jegyzi meg ezzel kapcsolatban
Ackermann.

Megtapasztalhatta ezt David Petraeus, az Egyesiilt Allamok
hadseregének négycsillagos tabornoka, az iraki habort hése, a CIA korabbi
igazgatoja is, hogy az ilyesmi nemcsak Amerikaban, Nemetorszagban, hanem
a ,,békés” Svajcban is megtorténhet. A tabornokot a Schweizerische Institut
fir Auslandforschung (Svéjci Kulfoldkutatasi Intézet) hivta meg a zurichi
Szovetségi Miiszaki Foiskolara (ETH) 2017 6szén. Az eldadds azonban
elmaradt, mert baloldali didkok mar hetekkel az el6adas el6tt a ,,Haborat a
haborus uszitonak™ jelszéval mozgdsitottak a tabornok ellen. A Neue Ziircher
Zeitung™ | A csOcselék hatarozza meg, hogy ki beszélhet” cimmel megjelent
iraséban itélte el a véleményszabadsagnak ezt a durva megsertését. Ugyanez
az Ujsag egy masik cikkében™ megallapitja, hogy: ,,Egyes hallgatok politikai
korrektség Oriilete az utdbbi idében sajnédlatosan addig fokozddott, hogy
szerintiik egy egyetemen csak olyan gondolatokat lehet felvetni, amikkel 6k
egyet értenek.”

2019 6szén vezetd német politikusok lettek a torléskultura aldozatai,
amikor is baloldali hallgatok megakadalyoztdk a hamburgi és a gottingeni
egyetemen a volt német beligyminiszter, Thomas de Maiziére és Christian
Lindner, az FDP (Szabaddemokrata Part) elndkének fellépését. Sarah
Wagenknecht a Partei der Linken (Baloldaliak Partja) képviseldje viszont
zavartalanul felléphetett. Nem kell azonban sem négycsillagos amerikai
tabornoknak, sem vezetd politikusnak lenni ahhoz, hogy valaki a hallgatosag
bizonyos radikalis csoportjai szdmara nemkivanatos személlyé valjek. A
Tudomanyszabadsag Hal6zatnak tobb olyan tagja is van, akik személyesen is
atéltek hasonlo torturékat. Egyikik, a Siegeni Egyetem filoz6fia professzora,
Dieter Schonecker 2018 novemberében szeminariumot szervezett a
véleményszabadsagrol. A szervezést massziv tiltakozasok kisérték, sét, az
egyetem vezetése a pénziigyi tamogatast is megvonta, mert a professzor két
ugymond nemkivanatos személyt is meghivott eléadonak. Egyikiik Thilo

73 https://www.nzz.ch/feuilleton/us-general-petraeus-darf-nicht-in-zuerich-auftreten-
1d.1319280

"4 https://nzzas.nzz.ch/notizen/armutszeugnis-studentenprotest-verhindert-david-petraeus-
rede-an-der-eth-1d.1319433 : Der politisch korrekte Wahn gewisser Studenten, man diirfe an
einer Universitat nur mit Ideen konfrontiert werden, die man teile, hat in jungster Zeit leider
zugenommen.
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Sarrazin volt, akinek az volt a ,,bline”, hogy 2010-ben megjelent nagysikerti
kdnyvében birélta a korméany bevandorlaspolitikajat. A masik Marc Jongen, a
vilaghiri filoz6fus Sloterdijk egykori asszisztense, az AfD (Alternativa
Németorszagért) nevili part parlamenti képviseldje volt, akit ebbdl a
mindségébdl adodoan eleve jobboldali radikalisnak mindsit a hivatalos
politika. Tucatnyi baloldalinak szamité professzor mondta le a meghivast
annak ellenére, hogy Schonecker biztositotta ¢ket arrdl, hogy a két vitatott
eléadd kizarolag a véleményszabadsagrol fog beszélni. Feltéve, hogy
mindkettdjiikk nacionalista rasszista, nem az lenne-e a kovetendd stratégia,
hogy a kiilonb6z6 érveket szembesitsiik, és nem éppen az egyetem lenne-e az
erre legalkalmasabb hely? — tette fel a kérdést Schonecker professzor.

Ellentmondasos kapcsolat van a tudoméanyszabadsag és az egyetem
finanszirozasa kozott, allapitja meg Ulrike Ackermann. A kiilsé forrasok
jelenthetnének egy szélesebb perspektivat is, chelyett azonban féleg a
tarsadalom-, a bolcsészet- és kultaratudomanyokban egy ,,fésodrositas”
figyelheté meg. Vannak, akik azt allitjak, hogy az egyetemnek a tarsadalmat
kell szolgalnia. Masok szerint a foiskolai, egyetemi autonomia teret nyuijt
ahhoz, hogy ott masképpen lehessen dolgozni, mint a tarsadalomban, az
egyetemek ne alljanak gazdaséagi érdekek szolgélataban, az egyetem egy
célszeriiségtdl mentes tér. Felvetddik azonban a kérdés, hogy mennyire lehet
normativ a tudomany. A tudomany, kiléndsen a tarsadalom-, a bolcseszet- és
kulturatudomanyok teriiletén természetesen kap impulzusokat a tarsadalomtdl,
amikor a kutatd tekintete a strukturakra, a dinamikara és a visszassagokra
iranyul. Megforditva viszont, a tarsadalmi csoportok is nyomast gyakorolnak
az egyetem belsé életére. Ekkor jon az a kovetelés, hogy nem szabad
elefantcsonttoronyba zarkdzni, hanem politikailag aktivnak kell lenni.
Ackermann szerint a legjobb példa erre a Black Lives Matter és Postcolonial
Studies kozétti kélcsonhatas. gy a kolonializmus 6roksége eljut azokba az
orszagokba is, amelyeknek nincs szdmottevd gyarmati multjuk, nyilatkozta
Ackermann asszony a Die Welt-nek.

E tendencia egy masik valtozata a mult, s6t a régmult atértelmezése az
aktudlisan érvényben levé moralis elvek alapjan. David Hume, a nagy skot
empirista filozéfus majd 250 évvel halala utan kerilt a vadlottak padjara
,rasszista megjegyzései”’”® miatt. Egy peticioban mintegy 1700 alaird
kovetelte, hogy az Edinburghi Egyetem valtoztassa meg a David Hume Tower

75 https://www.bbc.com/news/uk-scotland-edinburgh-east-fife-54138247
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épiilet nevét. Az egyetem allasfoglalasa szerint Hume megjegyzései, ,,bar
abban az idében nem szamitottak kivételesnek, ma joggal valtanak ki
nyugtalansagot”, és engedve a nyoméasnak 40 George Square lett az épulet (j
neve. A torténelmi személyiségekre is atcsapd moralizalasi hullam a nagy
német filoz6fust, Immanuel Kantot sem kimélte meg. A Neue Ziircher Zeitung
cikkirdja, maga neves Kant-kutato, is halad a korszellemmel, és igy ir:® ,,Mar
régéta megfogalmazodott az a Kanttal szembeni kritika, hogy rasszista volt.
Az Egyesiilt Allamokban kitdrt faji nyugtalansagokkal kapcsolatosan a vita
kigjult. Kant bar nem volt igazi rasszista, irdsaiban azonban talalhaté néhany
megkérddjelezhetd szakasz.”

Sérdobéléas

Sok évvel ezeldtt, Goethe italiai utazasait olvasva néha sajnalkoztam azon,
hogy a koltooriasnak hossza orakon keresztiil kellett a Szent Péter-dom vagy
a Villa Medici megrajzolasaval pepecselnie, mert még egy fényképezdgépe
sem volt, hogy élményeit megorokitse maganak. Csak amikor alkalmam lett
megnézni az utazas soran késziilt rajzokat, tekintettel azok miivészi értékére,
jottem ra, hogy az utokor szdmara ez kifejezetten elényt jelent. Késdbb nagyon
egylttéreztem Marai Sandorral, akinek orszagokat és kontinenseket ativeld
koltozései soran gondosan ki kellett valogatnia azokat a konyveket, amiket Uj,
tvoli otthonaba magaval vihetett. Amiknek meg nem jutott mar hely a
boérondokben, azokat 6rokre elvesztette.

Napjainkban nincs sziikség se rajzeszkozre, de még fényképezogépre
sem, se tobb hajokoffernyi szotarra meg kézikdnyvre. Egy alig 20 deka sulyu
eszkozzel életszerlibben megdrokithetjiik a latnivalokat, mint a legkivalobb
rajzold, és tobb adatunk van a nadragzsebben hordott okos telefonban, mint
amir6l Marai valaha is almodhatott. De nincs az a kival6 technika, amivel ne
lehetne visszaélni.

Ez alol a digitalizalas sem kivétel, ami alapvetden megvaltozatta a
veleményszabadsag elleni tdmadas harmadik fokozatat, a sardobolast is. A
sardobéalonak, ha szélesebb célktzdnséget akart elérni, nincs sziksége sem a
tllsdgosan is lassu, flllbe sOgasos propagandara, sem arra, hogy a
nemkivanatos személyt bevadolo, lejarato iromanyat tucat szamra masolgassa,
boritékot és bélyeget nyalazzon. Elég néhany kattintas az egérrel, vagy néhany
ujjmozdulat az érint0s képernyon, és akkora célkdzonséget érhet el, amekkorat

76 https://www.nzz.ch/meinung/war-kant-ein-rassist-1d. 1562781
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csak akar, vagy legalabbis amekkora a kontaktjainak szama. Hogy aztan az igy
elért célkdzonség kozul kik azok, akik az allitélagos visszassagokban
illetékesek, hogy azokat meg tudjék-e¢ itélni, hogy azokon uram bocsa’
tudnanak-e vagy akarnanak-e valtoztatni, ez mar nem a sardobal6 dolga. O a
feladatat csak abban latja, hogy valakit besarozzon, és ez a digitalis vilagban
nagy hatékonysaggal megoldhat6. A bevadolt meg ugy jarhat, mint az
anekdotabeli professzor, akit didkjai egy esOs napon azzal tréfaltak meg, hogy
elcsenték az esernydjét. A néhany évvel késObbi hallgatoi évjaratok, ha a
professzor szoba keriilt, mindig elismer6en mondtak, hogy igen-igen, jo tanar,
de halkan, kissé lehajtott fejjel hozzatették, hogy korabban belekeveredett
valami eserny6lopasi ligybe.

Ackermann azt allapitja meg, hogy gyakoriva valt az internet altal
nyujtott kommunikacios lehetdségeken keresztiili sardobalas, személyek nem
ritkdn anonim megtamadasa. A tarsadalom szinte minden szintjén gyakoriva
valtak a hazugsagok és a gy(ldlet ilyen modon valo terjesztése. A német
foiskolak, egyetemek sem kivételek: ez az eldurvult elektronikus
kommunikécio a gorombasagnal kezdddik és a fizikai erdszakkal valod
fenyegetéssel végzddik.

A berlini Humboldt Egyetemen, 2017-ben példaul, a német nyilvanossag
elétt is jol ismert professzor, Kelet-Eurdpa-torténész Jorg Baberowski valt
bizonyos hallgatéi korok tamadasénak céltablajavad. Az anonim tdmadok a
professzort rasszizmussal vadoltak, mert birdlta a német kormany migracios
politikgjat. A sardobalasba bekapcsolddtak feminista korok is, akik a
professzort szexizmussal vadoltak. Az igy a bir6sag elé kertilt, melynek soran
a Kolni Tartomanyi Birésag megtiltotta ugyan a Brémai Egyetem hallgatoi
bizottsdganak Baberowskit rasszistanak vagy bujtogatonak nevezni, de a tiltas
nem vonatkozott arra az llitdsra, hogy a professzor igymond jobboldali
radikalis pozicidkat képvisel. A birdsag szerint ugyanis ez az allitds még a
véleménynyilvanitasi szabadsag keretein belll van, fuggetlenil attél, hogy
megfelel-e valdsdgnak vagy nem. A birosagnak ez az allasfoglalasa
kisértetiesen emlékeztet az emlitett esernySlopasi ligyre. Ackermann
hozzéteszi: mas foiskolakon is torténtek hasonld, jogos aggodalomra okot ado
események, melyeknek soran alaptalanul sérult az érintett professzorok
egyetemi oktatoi integritasa.
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A tudomanyszabadsag halézat

A Tudomanyszabadsag Hal6zat (Netzwerk Wissenschaftsfreiheit) a mult év
6szén alakult 70-es taglétszammal, ami ez év februar végére 130-ra
novekedett. A halézat Kkifejezetten a tudomany, nem pedig a
véleménynyilvanitas szabadsagéért szall sikra, mert az egyetemek falain beldl
ennek van meghatarozoé jelentosége. A tagsag elofeltétele a doktori cim, de a
mukodoképesség megdrzése érdekében alaposan megvizsgaljdk a
jelentkezbket. Ulrike Ackermann alapito tag és tagja az iranyitotestuletnek.

A Tudomanyszabadsag Hal6zat f6 célja, ahogy ez honlapjukon
olvashat6: ,,a szabad kutatés és oktatés feltételeinek megvédése és erdsitése”.
Ennek érdekében a Halozat:

e ellenall minden olyan kisérletnek, ami korlatozna a féiskolai,
egyetemi dolgozok tudomanyos munkajat. A korlatotokat kizarolag az
alkotmany és a torvény szabja meg.

e aktivan fellép annak érdekében, hogy az intellektudlis
szabadsdg és a tudomanyos pluralizmus jusson érvényre a kutatasi
kérdésekben, a kutatasi alaptételek és modszerek tekintetében. Tovabba,
hogy érvelési vitdk jojjenek 1étre a kiilonb6zé megkdzelitési modok és
nézépontok kozott, hangsulyozottan akkor is, ha ezek Iényegileg
kiilonbozoek.

e egy olyan vitakultdraért széll sikra, amelyben ugy a
tudomanyos kutatok, mint a hallgatok tudomanyos érdeklddésiiket
szabadon gyakorolhatjak, anélkil, hogy tartaniuk kellene erkélcsi
lejaratastol, tarsadalmi vagy hivatasbeli hatranyoktol, és hogy érveiket a
vitakban szabadon kifejthessék. A Halozat ragaszkodik egy
személyeskedéstdl mentes, a kolcsonds tiszteleten alapuld
vitakultdrahoz.

Ulrike Ackermann tisztdban van azzal, hogy ilyen gyorsan bdviild
taglétszam mellett, elkeriilhetetleniil lesznek eltérd allaspontok és vitdk a
Halozaton belll is. A tarsadalmi vitakban példaul mar most megjelentek olyan
tendenciak, amelyek a holokauszt egyedisegének relativizalasat kovetelik. Ez
a valtozas az egyetemen beliil is megfigyelhetd: a kanon lassan megvaltozik, a
gyarmatositok biintettei bizonyos szempontbol ativelnek a holokauszt felett, és
Izraelt mint gyarmattart6 hatalmat bélyegzik meg. Nemcsak németként, hanem
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az altalanos torténelmi tapasztalatok birtokdban is, ezt a fordulatot Ulrike
Ackermann hatarozottan elutasitja.
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SZEMLE

Szab6 Tibor

Trilogia az olasz lira klasszikusairol

Altaldban azt lehet megfigyelni (remélhetéleg nem tulzas ezt allitani), hogy az
eurdpai irodalmak sordban az olasz mintha elégge hatul szerepelne.
Lehetséges, hogy ez a szakértdk, jelen esetben az italianistak hibdja is, hiszen
nem szentelnek elég teret azoknak a szerzoknek, akik sok esetben
meghatarozdak voltak olykor az egész eurdpai irodalom, kultdra és civiliz&cio
kialakitasaban. Pedig jelentds lirai tradicioval rendelkeznek. Gondoljunk csak
Dante korai verseire (Rime, La vita nuova) és a Beatrice emlékére és
felidézésére irt hatalmas kdltemeényére, az Isteni Szinjatékra. Az Gjabb korban
kiilondsen Carducci, Foscolo, Leopardi és a futurista koltok voltak jelentdsek
az olasz kultaraban.
Ezt a jelentds tradiciot folytattdk a 20. olasz lirikusai, akikr6l most a
kival6 italianista, Madarasz Imre legutobb harom koényvet is adott ki a
Hungarovox Kiadd jovoltabol. Ezekben az olasz, ma mar klasszikusnak
szamitd kolték verseit modern eszkozokkel, igen olvasmanyos formaban
mutatja be és elemzi. A koltéket harom kiilonboz6 korszakbol valasztotta ki.
Egyrészt foglalk02|k a humanista Francesco Petrarca verseinek elemzésével
(,Amor és En”.Petrarca-versek elemzése, 2016.), masrészt bemutatja a
felvilagosodas kori tragédiakoltd, Vittorio Alfieri petrarkista verseit (,,A
szabad ember példaképe.” Alfieri-versek elemzese, 2018.), hogy végdl a 20.
szazadi kivalo koltd, Giuseppe Ungaretti verseihez jusson el vizsgalodasaiban
(A Nagy Hdaboru koltdje. Giuseppe Ungaretti és az elsd vilaghdaboru, 2017.).
Harom kotet — harom kiilonb6z6 korszak —, mégis egységes koltoi
vonulat, mondhatjuk. Igen, a trildgia szerzdje hazankban csak kevéssé vizsgalt
koltészeti munkakat von be érdeklddési korébe, kivalasztva az olykor tetemes
¢letmli egy-egy jellegzetes témajat (a szerelmet, a tajat vagy akar a haboru
borzalmait). A harom koétet formai szempontbdl is igen egységes. Egyrészt a
szerz6 mindegyik fejezet elé valamilyen jellegzetes mottot valaszt ki a
versekbdl, ami ramutat a koltd egyik vagy madsik érzelmi beallitodasara,
aspektusara, masreszt mindig korabeli metszetekkel, kepillusztraciokkal
egésziti ki a koteteket, melyek képesek még jobban érzékeltetni a lirai
mondanivalot vagy hangulatot. Fontos modszertani elve Madarasz Imrének,
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hogy az olasz verseket eredetiben és tobb (olykor sajat) forditas alapjan mutatja
be. Ezzel tulajdonképpen alkalmat biztosit arra, hogy az Olvasé eldontse:
melyik magyar forditds hangzik jol nyelviinkén, melyik magyar koltd és
miifordito sikeresebb egy-egy vers vagy versszak visszaadasaban.

A Petrarca-kotet igazi hianypotlo, hiszen errél a kivald koltérdl (és
részben filozofusrdl) monografidt hazankban tobb mint szédz évvel ezeldtt
kozoltek, bar a 2004-es ,,Petrarca-év” sok tjdonsagot hozott e téren itthon is.
A Verseskonyv szonettjei és szerelmes versei allnak Madarasz Imre kényvének
fokuszaban, a nyitoverstdl egészen a bucstversig. Rendre sorra veszi a
legfontosabb szonetteket, melyekben a séhajok (sospiri) és a sziv (cuore)
hangjai a visszatér6 elemek. A szerelmes sziv képzelddései, hiti abrandozasai,
a Laura irant érzett szerelmének allomésai csupan. A XVI. kdlteményben, a
14. szonettben a profdn és a szent imadat Osszefonddnak egymadssal. ,,A
keresztény vallédsi ahitat csak hasonmasa egy még szentebb &hitatnak, a
Szerelemnek” — &llapitja meg Madarész Imre (43.). Vannak Petrarcanak olyan
szonettjei is, melyekben a tajvers és a szerelmes vers dsszefonodik egymassal.
Néha pedig preromantikus életélmény olvashaté ki verseibdl. Latszik
szonettjein, hogy ezek élményszerii versek, melyekben a szenvedély és a
szenvedes egyszerre talalhatd meg. A ,,vagy kolt6je” tudta, mi a szerelem:
tulajdonképpen egy irracionalis érzés. Aki pedig — ahogyan Petrarca — ki akar
beldle kertilni, annak igyekeznie kell lelki békét szerezni magédnak, hogy elérje
a vilagi boldogséagot.

Petrarca lirai szonettjei igazi humanista jellegli alkotasok, melyekre
hatottak a trubadur koltészet alkotasai. Madardsz Imre sok parhuzamot lat
Petrarca életélményei (Laura iranti szerelme) és Danténak Beatrice felé
iranyul6 szinte mar méagikus, fennkdlt szerelme kozott. Az olasz koltészetben
,Dante utan a masodik”-nak nevezi (nem tal szerencsesen), de Daloskdnyvét
»hagysagban, jelentOségben, hatdsdban 1is” kivételes alkotasnak tartja.
Helyesen mondja, hogy a petrarkizmusnak ,megszdmlélhatatlanul,
felmérhetetleniil sok utdnzoja lett Eurdpa szerte, kozel félezer éven at”. (9-10.)
Sét, ,,az antikvitds utani vilagirodalomban nem akadt koltd, akinek kisugéarzasa
olyan kiterjedt és oly tartos lett volna, mint Petrarcaé”. S ezzel teljes mértékben
egyetérthetiink.

A kronologiailag kovetkezé olasz kolt6, akirdl Madarasz Imre
kismonografiat jelentetett meg, a felvilagosodas idején élt kedvenc szerzdje:
Vittorio Alfieri volt. Figyelme nem véletleniil terelédik Alfieri Versek (Rime)
cimii daloskonyvére, hiszen abban a petrarkizmus megujitasat mutatja Ki.
Petrarca ugyanis Alfieri ,,f6 példaképe” volt, az ,utols6 nagy petrarkista,
egyszersmind az, aki szakitott az utdnzé petrarkizmus hagyomanyaval,
megujitva az olasz lirat”. (12.) Ebben a konyvében Madarasz Imre tiz szonettet
elemez és mutat be az Olvasdnak. Ezek koziil biztos értékitélettel veszi az élre
az 1789-ben irott ,kulcsszonettet”, amely ,kulcsot ad liraja, s6t életmiive
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egészének koltészet értelmezéséhez”. (18.) Ebben egy ,,fenséges tiikorképet”,
,onportrét” allit magarol, mely majd példat mutat olyan koltéutédoknak az
olasz irodalomban, mint Ugo Foscolo vagy Alessandro Manzoni. Testi és lelki
tiikorkép ez sajat magarol: a szonett elsé két quartingja testileg mutatja be 6t,
a ket tercinaban pedig lelkialkatarol ir, arrél, hogy 6ntudatos, biszke alkat, s
egy szentenciat sugallva zér, azaz, hogy csak a halal mutatja meg, mennyit is
ér az ember. Majd Madarasz még hozzateszi sajat hitvallasat: ,,annyit, amennyi
tuléli 6t”. (26.) Egy masik szonettben a ,,szabadnak sziiletett emberrdl” ir a
felvilagosodas (elsésorban Rousseau) szellemében, aki ,,lebir sok zsarnokot”.
Itt a ,,zsarnokold” tragédiakoltd jelenik meg verses formaban, aki senkinek
nem hodol be, nem akar szolgélni. Errdl akar egy masik szonettjében intelmet
adni kor- és honfitarsainak. Frezhetd e versek elemzése kézben, hogy
Madarasz Imre mennyire azonosul példakepe lelki és intellektudlis alkataval.
A szabadsdg-versek pedig elvezetik  Alfierit a tajleirastol a
zsarnoksagellenességig: a tajban maganyosan kdszald koltdt a szabadsadgvagy
hajtja.

Alfieri szerelmi szonettjei a petrarkizmus nyoman szilettek, de mar
eléremutatnak a romantika felé. Ezért tartja Madarasz Imre kedvelt lirikusat,
tragédiakoltéjét kozponti alaknak az olasz irodalomtorténetben, aki —
megUjitva a humanista-reneszansz irodalmi hagyoméanyt — el6remutat a
modern olasz lira megteremtése felé. Szerelmi koltészete ezt egyértelmiien
bizonyitja is. A Rime az olasz irodalom ,,utols6 nagyjelentdségli corpusa”,
melynek muzsaja az imadott Luisa. Az iranta valé szerelmet Luisa tekintete
ébresztette fel benne, a tekintet, ahogyan az Dante esetében Beatrice, masrészt
Petrarca esetében Laura irant tortént. Az ,Esz szazadaban” élt Alfierit
elragadja szerelmi szenvedélye, amely extatikus allapotokat idéz el benne.
Més szonettjeiben pedig Dante mint Sommo Poeta, ,atya” (,gran padre
Alighier”) jelenik meg, azzal, hogy a firenzei koltooridshoz méri magat (kissé
tul merészen), Petrarcat pedig ,.lelki fivérének™ nevezi. (102.) S6t, Alfieri
magabiztossagaval odaig is eljutott, hogy a négy nagy vatesz (Dante, Petrarca,
Tasso és Ariosto) utan magat is e sorba helyezi el. (114.)

E talzésai ellenére (amik latszolag tetszenek az életmiivet kitlinden
ismerd Madardsz Imrének) fontos lizenete van Alfierinek akar a mai kor
szdmadra is: a szabadsagszeretet ¢és a zsarnokgytilolet minden idében aktudlis
lehet Eurdpaban.

A trilogia harmadik kotete, amely Giuseppe Ungaretti korai koltészetét
elemzi, a Nagy Haborura, arra a torténelmi krizisre reflektal, ahol a
szabadsadgeszmény komoly csorbat szenvedett. Ebben az iddszakban sziiletett
meg egy ,,paratlan modern-klasszikus lira” Italidban, amely — Madarasz Imre
értékelése szerint — a ,,huszadik szazadi olasz irodalom talan legkiemelkedébb
koltészeti teljesitménye” (8.). Ungaretti is megujitotta az olasz lirat, akéarcsak
Petrarca vagy Alfieri a maga koraban. O a hermetikus koltészet, a hermetizmus
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(a zart, titokzatos és homalyos koltészet) megalapitdja. Ez annyit jelent
képviseldje szamdara, hogy a ,lehetd legkevesebb szoval a legtobbet, a
legnagyobbat, a 1ényeget mondja ki elementaris erével” (29.). Ilyen példaul
Reggel (Mattina) cimii verse, amely minddssze par szobol all: ,,Megvilagit / a
végtelen” (M’illumino / d’immenso). A fronton irt versei nem naploszertek,
inkabb napi feljegyzések a latottakrol, az 61doklé haborurol, annak embertelen
pusztitasairol. BensOséges vallomasok ezek, melyek a muléo 1dot és
eseményeket akartdk megorokiteni. Ezek a ,sziikszavian jelentésteli
epigrammak” az észak-italiai fehér sziklakon, a Carson harcolé kozkatona
,versnaplgja” lettek, a Nagy Haboru kronikaja. Verseinek ujszertiségét ezen
taul az adta, hogy a dekadens és interventista szemléleti D’Annunzidval
szemben antimilitarista és humanus hangvétellieck versei, és eltértek a
futuristak altal diktalt kanonoktol is. Uj, korszerii hang jelent meg ekkor az
olasz lirdban: Ungarettié. Példaul a Katonak (Soldati) esetében: ,,Ugy vagyunk
/ mint dsszel / a fdkon / a levél”. Ez a négy soros, kilenc szobdl 4ll6 vers az
emberi halanddésagra utal, de nem altalaban, hanem a katonasorsrél az elsd
vilaghaboraban. Sugallja, hogy a katona sorsa teljességgel bizonytalan, mint a
levélé az 6szi fan (65.). A verssorok toredezettsége is utal az egyén bizonytalan
létére, fenyegetettségére. Mas versében a sorsnak kiszolgaltatott, pusztulasra
szant, Istentdl elhagyott ember nyilatkozik meg. Egyik legismertebb verse a
haboru poklabdl, melyet szinte minden antologia hoz, a San Martino del Carso
(1916. augusztus 27.). Az addig szinte ismeretlen falu hazainak, templomanak
szétagyuzasa az elsd vildghaboru jelképévé valt. Ennek a versnek az irdsara a
lerombolt falu ¢és (datalasabol latszik) az a hiressé valt ,,maganyos fa”
inspiréalta, mely dacolt a l16vedékekkel, s amely most a szegedi muzeumban
figyelmeztet és emlékeztet mindenkit a Nagy Habor( borzalmaira. Hasonl6 ez
mas  kolteményeinek (Teremtmény vagyok, Virrasztds, Bajtarsak)
hangneméhez. Ugy tiinik szamara — ahogyan Az eltemetett kikoté cimado
versébdl sugarzik — hogy iiresség, ,.kimerithetetlen titok™ marad kolteményei
és sajdt maga utan. Mivel minden verse esetében feljegyzi (akar Radndti
Miklés a masodik nagy vilagéges idején), hogy hol és mikor irta azokat,
lathatjuk, hogy egyik versét (La notte bella) Devetachiban szerezte. Eppen ott,
ahol az osztrak-magyar hadseregbe bevonult katondk Magyar Kapolnat
(Cappella Ungherese) allitottak. K6zos sors ez? — tehetnénk fel a kérdést. Ha
igen, ha nem, Ungaretti kdltészetének fogadtatasa otthon Italidban, de nalunk
is igen hanyattatott volt. Sokaig a vilaghabora utani kor kegyeltjeként tiintették
fel Olaszorszagban, itthon sem volt zokkenOmentes ennek a nagyszeri
koltonek a befogaddsa. Bar antologidkban szerepelnek versei magyar
forditoktol, Madarasz Imre mégis ezt a viszonylagos ,,csondet” szerette volna
megtorni Ungaretti-kotetével. Reméljik, hogy sikertlni fog neki, ha nemcsak
a korai, hanem a késobbi életszakaszabol vett kdlteményeket is megismerheti
a kdzonség.
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S végul réviden méltatni illik a Hungarovox Kiad0 szép munkajat:

igazan dicséretes az elkotelezettség, mellyel a kiadd vezetdje, a koltd Kaiser
Laszl6 gondozza (elsésorban is) az olasz és magyar irodalom olaszorszagi és
magyarorszagi terjesztését. Igen szinvonalas és rendkivil tetszetés kotetek
jelentek meg szerkesztésukben, melyek killemikben is figyelemre méltoak,
mint éppen ezek a kismonografiak.
A harom olasz lirikus, akikrél most Madarasz Imre irt, olyan ,,géniusz volt, aki
egy-egy korszakot inditott el €s hatarozott meg”. Ebbol a szempontbol keriiltek
be a trildgidba ezek a koltok. Nyilvanvald, hogy lehetne masokat is talalni az
olasz lira torténetébdl, akik ennek a kritériumnak megfelelnek. Egyelore
Madarasz Imre ezeket emelte ki az ,,0lasz koltészeti Parnasszusbol”. Csak
reménykedhetiink, hogy masoknak is felkelti figyelmét ez a harom
kismonografia és kedvet kapnak ujabb koltok verseinek elemzéséhez.
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Dergez-Rippl Déra

A keretek kozé zart tancmiivészet kaleidoszkopja

Bdlya Anna Méria (szerk): Auréra — A magyarorszagi balett szlletése.
Budapest, MMA-MMKI, 2020.

A kotet szerz6i hianypo6tld feladatra vallalkoztak, amikor a magyarorszagi
balett szliletesenek torténetet, illetve annak 20. szazadi recepcids kisérleteit a
torténeti adatok rogzitése mellett modszertani elemzésekkel is kiegészitették.
A nyitétanulmany egyértelmiivé teszi a szerzOknek azt a szandékat, hogy
kutatasuk nem mer0l ki torténeti adatok szerkesztett rogzitéseben, annak
ellenére, hogy a magyarorszagi balett kezdeteinek torténeti bemutatasa all a
kdzéppontban. Bolya Anna Maria (Miért lehet jogosultsaga a tanctorténetnek
a miivészetelméletben és az eszmetorténet kutatasaban?) a tanctorténet
miivészetelméleti és eszmetorténeti jelentdségét hangsulyozza (15.) és egy
elméleti kutatas lehetséges kiinduldpontjakent a tanc vallasos-ritualis jellegét
emeli ki. Emellett elméleti szempontként hatarozza meg a tanc altal biztositott
énkifejezés elemzési kereteit. A kotet irasai kovetik ezt a komplex vizsgalati
iranyt, ¢és a tartalomjegyz€kbdl latszik, hogy a szerkesztd a tematikus
csoportositason beldl is igyekezett megmutatni a kutatas heterogén jellegét. A
kotet harom f6 témaja — 1. A Romantika a balettmiivészetben, 2. Campilli
Frigyes balettmester és koreografus — balettkutatasrol és balettmiivészetr6l
Campilli Urtigyén, valamint 3. A magyar sztarbalerina — Aranyvary Emilia
képe — koré szervez6dd tanulmanyok egyarant megmutatjak a torténeti €s
elméleti kutatasok eddigi eredményeit, és a jovObeli kutatdsok lehetséges
iranyait. Emellett a kotet érdemeként kell megemliteni a rendkivil gazdag
szakirodalmi hivatkozast, amely az elméleti vizsgalédasok mellett tovabbi
szerteagazO kulturtorténeti kutatdsok kiindulopontjaként szolgalhat. A kotet
témavalasztasat Bolya a szinpadi tanc miivészi autondmidjaval indokolja (16.).
A szerzOk ebbdl kiindulva mutatjak be a romantika kordnak magyarorszagi
baletteseményeit, ugyanakkor a romantikus balettre vonatkozd Kkritikai
megjegyzések is e szempont koré csoportosithatok. A kotet miivészetelméleti
célja, hogy felhivja a figyelmet a tancelmélet azon kulcselemeire, amelyek
tancot a ritualitdson és technikai fejlédésen til a személyiségfejlodéssel, az
Ontudatos mozgéssal, a testi autonomiaval, a tanctevékenység lélektani
gyokereivel és a kreativ dnformalés lehetdségeivel magyarazzak.

Bdélya Anna Maria (A romantikus balett Nyugat-Eurépaban) a
formanyelv, sztarkultusz és az atlényegulés fogalmainak segitségével a 19.
szézadi balett elméleti hatteret vilagitja meg. A balett altal biztositott
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fantaziavilag és katarzisélmeény sajatos koreografiai nyelvezettel mutat ra a
redlis és irrealis vilag kozti ellentétre (22.). Emellett olyan, a tanctorténeti
szaknyelv szamara fontos fogalmakat is megvilagit, mint a karaktertanc, a
spicc, a balettzene vagy a sztarkultusz. A sztarkultusz, azaz a balerinaiméadat a
kozépkori Maria-kultuszbol eredeztethetd, és az atlényegiilés fogalmaval
egylitt az elérhetetlen ndalak természetfelettiségének és tOkéletességének
gondolatat Orzi. A romantikus miivész ihletettsége ugyanakkor nagyon is
valddi, €s a szerzd ennek miivészetpszichologiai szempontjat is megvilagitja,
amikor kiemeli, hogy milivészete soran a tancos a Iélek irracionalis rétegeibe
jut (26.). Kévago Zsuzsa (Romantikus balett Magyarorszagon) tanulmanya a
18. és 19. szazadi olasz és francia balettmestereket felsorakoztatva gazdag
kultartorténeti anyagot tar elénk a Magyar Jatékszin, a Pesti Magyar Szinhaz,
és a professzionalis tancképzés keletkezésérol. Emellett olyan fontos elméleti
hattérinforméciokkal is szolgal, mint példaul a balettreformok
élményszemlélete, amely szerint a tanc a 18. szazadban joval tdbb puszta
szorakozasnal, olyannyira, hogy a tancdrdma élménye a verbdlis drama
élményével vetekszik (29.). Ponya Gyorgyi (Campilli Frigyes, a miivész és
vezeté szerepe a korai balettrepertodar kialakitasaban, a balettkar
fejlesztésében) a magyar tanctorténet ikonikus alakjanak, Campilli Frigyes
balettmesternek magyarorszagi munkassagat mutatja be. A tanulmany
kultartorténeti  kulonlegessége, hogy korabeli sajtdanyagokat hasznal.
Osszegzése azonban nem meriil ki puszta felsorolasban, hanem Gsszetett
sajtoelméleti jellegzetességeket is feltar. Hangsulyozza példaul, hogy a
korabeli sajtoreflexiok a balettel6adasokat latvanymiifajnak tekintve féként
annak diszleteivel foglalkoztak, ugyanakkor kiemeli, hogy mar az 1850-es
években felismerték azt, hogy a milivészi tanc drdmai mondanival6 kozlésére
is képes (69.). A Kkorabeli sajtonak ez az elméleti mozzanata tovabbi
kultartorténeti kutatasok értékes kiindulopontja lehet, amely a kdzvéleményt
kiszolgalo és a miivészetelméleti igénnyel fellépd tanckritikdk terminologiai
hatterét segithet megvilagitani. Windhager Akos (A tobbszoros kezdet — A
magyar balett megszakitott hagyomanya) komplex recepciotorténeti
tanulmanya a torténeti szempontok mellett komoly elméleti igénnyel vizsgalja
a témat. A balett-torténet szempontjabol jelentds és széleskorii eszmetdrténeti
kérdések vazolasat mifajelméleti kategorizacioval és fogalmi definiciokkal
(miialkotds, zenemii, eldadas, koreografia) egésziti ki, és ebbdl ujabb
kategorizacios szempontokat meghatarozo konkluzidkhoz jut. A 18-19. szazad
magyarorszagi  baletteseményeit vizsgadlva a kiilonbozd zeneszerzoi
kompozicios technikak kilénvalasat hangsulyozza. A tanulméany legfontosabb
tancelméleti eredménye az a gondolat, mely szerint a cselekmény-zene-tanc
kompozicios egységének viszonylag késdi, 20. szazad eleji megjelenése miatt
a 19. szazad balettmiiveiben a koreografia hatarozta meg mind a cselekmény,
mind a zene recepcids lehetéségeit. A szerz6 ezt az irasbeliség-szobeliség
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értelmezési keretében targyalja, kiemelve a mindent meghatarozo6 koreografia
irdsos rogzitési nehézségeit. Ezzel az eldadomiivészet elméleti problémajahoz,
a szubjektiv élmény recepcios és adaptacios problematikajahoz jut el.
Mindemellett a tanulmény érdeme, hogy a balettjatszds hagyomanyanak
fogalmi rogzitését a balett mint miialkotas Osszetettebbé valasaval indokolja.
Bdlya Anna Maria (A test keretek kdzé szoritdsa — A balettfegyelem és a test
viszonya Richard Shusterman szomaesztétikai gondolatainak tikrében)
tanulmanya mivészetelméleti szempontbol a kotet kiemelkedd irésa.
Shusterman szomaesztétikai gondolatait a balettmiivészet gyiimolcs6zo
értelmezési lehetdségének tekinti, amellyel olyan kérdésekre keresi a véalaszt,
hogy miért van tavol az ember életétél a tanc, vagy hogy a romantika
balettmiivészetében hogyan uralkodhatott ¢l a ,,csak tancolni lehessen ra”-elv
funkcionalis szempontja. A zene esztétikai hattérbe szoritdsa a test keretek
kozé szoritasat eredményezte, ezért Bolya a tdncmiivészet mélypontjanak
tekinti a romantika balettmiivészetét, amely a test autondmidjat és a tdncos
kreativ lehetdségeit egyarant figyelmen kiviil hagyja. Ezzel a gyakorlattal
szemben hatarozza meg a szomaesztétika iranyzatat, amely a test esztétikai
mikodését vizsgalja, és eldtérbe helyezi a kreativ Onformalds szerepét a
tancban. A szerz0 a tanctorténeti kereteken tullépve episztemologiai
allaspontra helyezkedik, amikor azt hangsulyozza, hogy tudasrendszereinket
meghataroz6 képi sémadink testiinkrdl valé elgondolasunkon alapulnak (92.).
Sét, tovabbmegy, és a szomaesztétika ,,interszomatikus emlékezet” fogalmara
utalva kiemeli a test emlékez6 szerepét. Mig ez a 20. szazadban a tancos és
teste kapcsolatanak tiszteletében mutatkozik meg, addig a romantikadban még
els6sorban traumatikus emlékeket jelent. Ezzel a konkluzioval eldkésziti a
kovetkezd tanulmanyt is. Gyérffy Agnes (A tancos traumaja, a trauma tanca)
a professzionalis tanctevékenység pszichés muikodésre gyakorolt hatdsanak
verbalizacidjat kérddjelezi meg, €s a tdncos személyes kontroll-lehetdségeinek
vizsgéalatat strgeti, mikdzben altalanos tancelméleti konkluzidban, a testséma
kontrollalt voltdban latja a traumatizalodas okat (107.). A tanulmany
gondolatai nemcsak a tancmiivészi, hanem minden el6adomiivészi
tevékenység lélektani vizsgalatahoz alapul szolgalhatnak. Ponyai Gyorgyi két
tovabbi irdsdban (Romantikus balerindk a Nemzeti Szinhazban az 1840-1850-
es években — Rajongas, sztarkultusz és sajtoreflexiok, illetve Aranyvary Emilia,
az elsé magyar primabalerina és koreografusné miikodése és miivészete a
korabeli sajtd tlikrében) meggy6z6 torténeti igazolasat adja a kotet elméleti
tanulmanyainak. Aranyvary Emilia egyénisége megelevenedik a lapokrol, és a
korabeli baletteseményekre reflektalo sajtocsemegék kozti szemezgetes
kultartorténeti érdekességekkel szolgal az olvasd szamaéra. Bélya Anna Maria
— Gilanyi Attila — Racz Anna (Tanctorténet és virtualis valosag) a kotet
zarotanulmanyaban a virtualis valdsag és tanctorténet kozds projektjét
mutatjadk be. A DE Konyvtarinformatikai Tanszéke és az MMA koz0s
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munkajanak eredménye egy olyan virtudlis mdzeum megalkotasa, amely
Aranyvary Emilia alakjat és korat idézi meg szamunkra. A projekt
miuvelddéstorténeti remekmii, amely a virtualis tér lehetdségeit elsd izben
vonja be a tanckutatdsba. Muazeumként funkcionalva oktatasi és
tudomanynépszertsité célokra kifejezetten ajanlott mind a koéz-, mind a
felsdoktatasban, hiszen komplex kultartorténeti informéciokat ujszert
modszerrel fog egybe, sikeresen Otvozve a matematikai modellezes
precizitasat a miivészi tartalom szabad karakterével.

Fentiekbdl l1athato a kotet sokszintisége €s 0sszetettsége, ahogy torténeti

¢s elméleti szempontok kiillonbségébdl adodd toredezettség mentén,
ugyanakkor  tanctorténeti, —mivelddéstorténeti €s  miivészetelméleti
szempontokat egyarant figyelembe véve tematikus egységességre torekedve
mutatja be a téma kutatasi eredményeit. A kotet szerkesztési érdeme, hogy a
torténeti és elméleti elemeket oly médon igyekezett egységbe szervezni, hogy
azok az eddigi kutatdsi munkak eredményeit és a jovobeli kutatdsok irdnyat
egyarant kifejezzék. A kotet kompozicios tagolasat jol mutatja az a szellemi
dinamika is, amelyet bizonyos tanulmanyok modszertani parhuzamai,
,gondolati rimei” kozt fedeztem fel, tobbek kozt Ponya Gyodrgyi
sajtdanyagokat feltard6 munkajanak torténeti szempontja, és Bélya Anna Maria
a  balettmiivészet szomaesztétikai  értelmezési  kereteit  részletezd
tanulmanyanak elméleti iranya kozott. E két irds parhuzamos elemzésével
egymast kiegészitd kutatdsi szempontokat ismerhetiink meg, ezért oktatasi
segédanyagként is kivaldan megéllndk a helyliket. A kérdezbéi pozicid
szisztematikus parhuzama figyelheté meg tovabba Windhager Akos és
Gy6rffy Agnes tanulméanyai kozott. Mig elbbi a balettkoreografia irasos
rogzitési lehetdségeinek €s a tancmiivészet fogalmi értelmezési kapcsolatanak
torékenységét eszmetdrténeti és miifajelméleti szempontbol hangsulyozza,
addig utdébbi a tAncosok traumainak fogalmi artikulacios nehézségeit 1élektani
szempontbol vizsgalja. Mindkét elemzés a miivészetelmélet egyik alapvetd
kérdéséhez, a verbalizacio reprezentacids nehézségeihez vezet. Nem lehetlink
biztosak ugyanis abban, hogy a fogalmi kifejezés pontosan rogziti az
eléadomiivészi vagy a befogadoi élményt. E probléma tancelméleti ismertetése
a kotet legjelentdsebb miivészetelméleti eredménye.
A tanulmanykotet kaleidoszkdpként miikddik: a magyarorszagi balett
szliletésével kapcsolatos gondolatokat ,,kedviink szerint” forgatva torténeti
adatok és elméleti problémak szamos értelmezési lehet6ségét talaljuk. Ez
tovabbi  mivelGdéstorténeti, eszmetorténeti, valamint  Kkultar- €S
miuvészetelméleti kutatasok lehetdségét hordozza nemcsak elméleti és
torténeti kutatok, hanem minden kulturtorténeti csemegére vagyo olvasd
szamara.

144



SUMMARIES

Dante on the Social Function of Philosophy

Marton Kaposi

Dante did not have his own regularly developed philosophical theory, but he
was thoroughly familiar with previous great philosophies and based on them
he developed a broad and modern philosophical worldview for himself. He
relied on this in explaining his scientific and artistic sayings, by changing them
in alignment with the particular problem. As the basic aim of his way of living
was to help solving social crises and the unfolding of a more conscious and
meaningful life for individuals, therefore he primarily and directly expressed
ethical guidelines (free will, virtues, innocence, cooperative skill), but built
them on a more general philosophical anthropology (genuine nobility, the
priority of the intelligent soul, the possibility of humanity), but it also gave this
anthropology an even more general, ontological foundation. He treated his
philosophical teachings applicable for arranging secular affairs partly with the
flexible characteristic of Platonic symposiums, but with the master — disciple
characterization typical of Peripatetics, which helps to adapt to problems and
to activate the disciple. Dante concretized hermeneutic, which reconstructs
great philosophies, in the direction of practice, but at the same time, with his
modifications, he also integrated it into the totality of other theoretical
knowledge governing human activities.

»reason ... has short wings” (Par.2.57). About the meanings of
the Comedy beyond rationality

Jozsef Pal

After a brief comparison of Dante's hermeneutics and hermetism, the article
chooses the following approaches to describe and define the theme: the
theology of the limits of human intellectual abilities (rejecting the theses of the
“velamists”); the analysis of the structural role of numbers as formal elements
of a moral philosophy, posing the question whether we could suppose the
validity of a heterodox cryptography? The various Dantesque attitudes are
demonstrated in the three parts of the article.
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Dante and Hungarian Culture

Tibor Szabo

The great Italian poet, Dante Alighieri had a very extensive influence on
Hungarian culture. The first translation of the Divine Comedy by the poet
Mihaly Babits (1913-1923) was published at the beginning of the 20th century
and it made a controversial but still an extensive influence on Hungarian
culture. Different and opposite interpretations was published on Dante during
the many kind of Hungarian historical periods: Dante was considered once like
a believer Catholic (up to 1945), on the other hand like a lay precursor of a
new, humanist historical era (1950-1990). In the Hungarian literature many
poets tried to imitate his example after the publication of his Complete Works
made by Tibor Kardos in 1963-1965. In the Hungarian fine art his presence is
obvious: Hungarian sculptors are always present in Ravenna Biennal and
Dante is one of the favourite themes of Hungarian painters. In the latest period
many new translation of his works was published in Hungary.

Analytical Restructuring of Music

Alpaslan Ertiingealp

In this study, we find an introduction to the debate on causation in relation to
sounds, in which | explore the conditions underlying the debate and its
framework. In my further formulations, which relies on one side on the
Critiques of Kant and on the other side on analytical philosophy, | subject
scientific (physics- and neuroscience-based) knowledge and theories related to
musical phenomena (which are not included in this paper and are presented in
several chapters of my dissertation) to metaphysical analysis and examine
these within the mind of the subject. Finally, | present a new meaning to the
concept of music in its new structure, attempting at analytical restructuring.

About the Freedom of Science

Laszl6 Halasz

German university professors and academics often experience limits on
freedom of science due to misused political correctness, cancel culture and
denunciation. Mainly in left-wing student groups, there is a strong tendency of
intolerance towards opinions that do not align with their own. The Network of
Freedom of Science (https://www.netzwerk-wissenschaftsfreiheit.de) has been
founded by university academics who fear that their liberties in relation to on-
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campus activities, which are guaranteed by the German constitution, are being
infringed upon. This can only have negative consequences for Germany’s
position as a leading nation in scientific research.
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E SZAMUNK SZERZOI

Dergez-Rippl Dora filozofus, a Pécsi  Tudomanyegyetem
Kultaratudomanyi, Pedagogusképzo és Vidékfejlesztési Kardnak adjunktusa,
a Filozéfia Doktori Iskola oktatdja. Kutatasi teriilete a magyar filozofia és
miivészetelmélet, ezen belill a szokratészi és posztmodern irdnia poétikali
lehetoségei  Babits  Mihdly  irodalomelméletében;  valamint az
alkotéfolyamatban megjelend intuici6 ¢és az Onismereti lehetdségek
mivészetfilozofiai, miivészetpszicholdgiai kérdései, kiillonos tekintettel Henri

=77

Alpaslan Ertiingealp isztambuli sziiletésti Artisjus-dijas magyar
karmester és zongoramiivész. Tobb nemzetkdzi karmesterverseny dijazottja, a
2002-es Dimitri Mitropoulos Nemzetk6zi Karmesterverseny gydztese. 2006-
2009-ig a Savaria Szimfonikus Zenekar Zeneigazgatoja. 2011-t61 a legendas
karmester, Claudio Abbado miivészeti asszisztense és helyettese. Jelenleg a
Pécsi Tudomanyegyetem Filoz6fia Doktori Iskoldjanak PhD hallgatoja.

Halasz Laszld vegyészmérndk, a miiszaki tudomanyok doktora. 1978-t4l
1987-ig a pécsi Pollack Mihdly Miiszaki féiskolan dolgozott
szoftverfejlesztOként, valamint matematika ¢és szamitastechnika oOraado
tandrként. 1987-t61 1992-ig a zirichi Eidgendssische Technische Hochschule
alkalmazasaban végzett szoftverfejlesztdi tevékenységet.

Kaposi Marton filozofus, esztéta, italianista. Az ELTE Okori és Kozépkori
Filozéfia Tanszékének nyugalmazott habilitalt egyetemi docense, az MTA
doktora. Kutatési terulete a reneszansz filozofidja es esztétikaja, az olasz
gondolkoddk és irok (Dante, Machiavelli, Croce) magyarorszagi recepcioja,
illetve a személyiségfilozdfia (inkognitd, szerelem). Fontosabb konyvei:
Intuicio és koltészet. Benedetto Croce esztétikdja (1994), 4 rejtézkods egyén
arca és alarcai (2004), EI6 kozépkor és halhatatlan reneszdinsz (206),
Magyarok és olaszok az eurdpai kultdraban (2007), Machiavelli
Magyarorszagon (2015), Benedetto Croce intuiciéfelfogasa és magyar
ertelmezdi (2017).
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Pal Jozsef irodalomtorténész, a Szegedi Tudomanyegyetem egyetemi
tanara, az MTA doktora. Tudomanyos érdeklddési korébe tartozik a 18.
szazadi miivelddéstorténet, olasz, francia, angol, német, magyar irodalom és
képzémiivészet Osszehasonlitd irodalom- és miivészettorténeti szempontl
kutatasa. Néhany ujabb miive: Dante - Szd, szimbdlum, realizmus (2009),
Epigrafi romane di Transilvania. Raccolte da Giuseppe Ariosti e postillate da
Scipione Maffei. Biblioteca Capitolare di Verona. Manoscritto CCLXVII
(2010), 1790. Hatar és szabadsag az irodalomban (2012), Nézdpontok.
Tanulmanyok a 20. szazadi magyar irodalomrol, tudomanyrdl és
miivelédéspolitikarol (2014).

Szabd Tibor professor emeritus a Szegedi Tudomanyegyetem Juhasz Gyula
Pedagdgusképzd Karan. Tanszékvezetd volt a Szegedi Tudoményegyetem
JGYP Kardn és a Debreceni Egyetem Bolcsészettudomanyi Karan. Fébb
tudomanyos érdeklddési korébe tartozik az olasz, a francia és a magyar
filozofiai, politikatudomanyi és kulturalis tradicié elemzése. Néhany utdbbi
kdnyve: Cesare Pavese irdi vilaga (2015); Le sujet et sa morale. Essais de
philosophie morale et politique (2016); Masok tiikrében. Valogatott
levelezésem (2018); Global World Instability (2018); Dante-reflexiok.
Paradigmavaltas a magyar dantisztikaban (2018).
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