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Erkolcsi és emberi méltosag a kozépkori keresztény filozéfiaban'

Morality and Human Dignity in Medieval Legal Philosophy

In my study, 1 will interpret the concepts of moral dignity and human dignity in medieval and Rena-
issance ethics and philosophy of law, without aiming to be exhaustive. First, I will discuss the various
meanings of dignity and refer to Cicero’s ideas, which are of fundamental importance for our topic. I
will then discuss the Christian understanding of dignity, draw attention to some of the relevant views
of St Augustine and St Thomas Aquinas, discuss Dante Alighieri’s concept of nobility, and review Pico
della Mirandola’s seminal understanding of dignity. I will conclude by exploring the interrelations
between the conceptions examined.
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1. Bevezetés

Tanulméanyomban az erkolcsi méltésag és az emberi méltdsag fogalmat értelmezem a kozépkori és
reneszansz etikaban, illetve jogfilozéfidban, a teljességre torekvés nélkiil. Els6ként a méltésag kiilon-
féle jelentéseit veszem sorra, illetve Cicero, témank szempontjabdl alapvetd fontossagu gondolataira
utalok. Az el6zmények ismertetése utdn szot ejtek a keresztény méltosag-értelmezésrdl, felhivom a
figyelmet Szent Agoston és Aquindi Szent Tamds néhany vonatkozé nézetére, kitérek Dante Alighieri
nemesség-koncepciojara, és attekintem Pico della Mirandola nagy jelentéségli méltésag-felfogasat.
Végiil feltairom a vizsgalt koncepciok kozotti osszefiiggéseket.

A méltésag kifejezés (dignitas) eredetileg tarsadalmi-allami rangot, statuszt jelentett a latin nyelv-
ben. A méltésag szt ma is hasznaljuk ilyen értelemben (példaul kozjogi méltosag), de az id6k soran
ezt meghalad¢ jelentéseket is felvett a fogalom. Az emberi méltésag fogalmaval az emberi statuszt
jeloljiik és arra a mindségre utalunk, amely miatt minden embernek kijar egy legalabb minimalis
szint( tisztelet. Emberi méltosagrdl el6szor Cicero ir. Beszélhetiink erkolcsi méltosagrdl is. Ez mar
szlikebb értelmezése a méltdsag fogalmanak, mint az el6z6: a tisztelet nem jar mindenkinek, csak
annak, aki jé életet él és a jonak tartott erkolcsi tulajdonsagok alapjan cselekszik. Persze az, hogy mi
mindsil erkolesi szempontbdl jonak és mit értenek jo élet alatt (amelynek nem csak erkolcsi krité-
riumai lehetnek), korszakonként, kultirdnként és tarsadalmanként valtozhat, illetve ezeken beliil is
tobb elképzelés élhet egymas mellett. A fentieken kiviil szamos vonatkozasban hasznaljuk a méltésag
kifejezést, példaul utalhatunk a kiils6 megjelenés méltésagara, ami mozdulatokban, gesztusokban
jelenik meg. Ez lehet puszta kiils6dlegesség, de lehet egy allami-tarsadalmi méltésag jellemzdje, vagy
éppen az erkolcsi méltdsag velejardja, ahogy errdl is tobbek kozott Cicero vagy Schiller ir.

1 A tanulminy roviditett valtozata a , Vetus et Novum Testamentum jogi relevancidja” cimii konferencidn 2022. junius
3-4n hangzott el.
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Kolnai Aurél a ,Dignity” (dignitas, dignité, Wiirde) fogalmanak értelmezésekor megallapitja, hogy
a méltésag minden kifejez6dési mddjaban a ,magassdgot” tapasztaljuk, amely tiszteletet parancsol, és a
meghajlas gesztusat kényszeriti ki. Kolnai Ggy véli, hogy a méltésdg valamennyi megjelenési formdjara
jellemzé a ,suly”™ a méltésaggal birénak mindig stlya van.?

2. A dignitas hominis fogalma Cicerénal

Marcus Tullius Cicerénak tulajdonitjuk a dignitas fogalom kiterjesztését emberi méltésag (minden
ember egyenlé méltosaga) értelemben. Cicero tobb miivében hasznalja a dignitas kifejezést, amelyet
olyan erkolcsi tekintélyként definidl, amely tiszteletet valt ki.> A tarsadalmi méltésdag, az erkolcsi
méltdsag és az esztétikai értelemben vett méltésag dsszekapcsolédik: a magas tarsadalmi statusza
személynek erkolcsileg is kivalonak kell lennie, jellemzdje az illend3ség (prepon, decorum), illetve kiils6
megjelenésében is méltdsagot sugaroz.* A De officiis (A kitelességekrdl 1., Kr. e. 44) cimi konyvben
fontos szerepet kapnak a méltésag ezen vonatkozasai, azonban a dignitas hominis fogalmaval arra is
utal Cicero, hogy egy bizonyos szint{ tisztelet minden embernek, embervoltabél adédéan kijar, mivel
mindenkit jellemez az észhaszndlat képessége.® Cicero arrdl ir, hogy az ember lelke kival6sdga miatt
emelkedik ki a tobbi él6lény kozill, ez teszi az embert istenhez hasonléva. Ilyen gondolatokat a gorog
filoz6fusoknal is olvashatunk, Cicero azonban hangstlyozza, hogy természete (a mindenki szamara
kozos persona) révén minden ember hasonld istenhez, tehat minden ember azonos méltésaggal
rendelkezik, ezért minden ember egyforma tiszteletet érdemel: ,Tisztelniink kell tehdt az embereket,
nemcsak a legelékelobbeket, hanem a tobbieket is”.* A kiemelkedd személyek méltosagabdl egyetemes
emberi méltdsag lesz. Cicero az ember négy személyiségérdl is ir: az els6 személyiség az emberi ter-
mészetet jelenti, a masodik az ember sajat jellemével azonos, a harmadik személyiséggel a véletlen
vagy a helyzete ruhdazza fel az embert, a negyediket pedig az egyén altal valasztott hivatds alakitja
ki.” Az erkolcsi méltésag (ami az ember méasodik személyiségének, egyedi persona-janak része) és a
tarsadalmi méltosag (amely a negyedik személyiséghez kapcsolddik) alapjan — a minden embernek
kijar¢ tiszteleten tul — , mar kiillonb6z6 rangot vivnak ki az egyes személyek, attdl fiiggéen, hogy
milyen erényesen élnek, illetve milyen tarsadalmi szerepet téltenek be.®

3. Azistenképiliségre alapozott emberi méltosag a keresztény gondolkodasban
A keresztény szemlélet szerint a vilag és az ember Isten ,szabad teremtd szavinak” alkotasa.” A keresz-

tény teoldgia hangsulyozza Isten és ember kiilonleges kapcsolatat, illetve az ember megkiilonboztetett
helyét a teremtés rendjében. Az embert Isten sajat képmasara alkotta, az ember részese az egyetemes

KoLNA1, Dignity 57-64.

CICERO, De Inventione 2. 55. 166. Idézi: CANCIK, ,Dignity of Man” and ,,Persona” in Stoic Anthropology 19-39.
ADpAMIK, Az emberi méltésag fogalma Cicerdndl 14.

CICERO, A kotelességekrél. Els§ konyv 325-326.

Adamik Tamds forditasat lasd ADAMIK, Az emberi méltésag fogalma Cicerdénal 17.

CICERO, A kotelességekrdl 327-329.

Részletesebben lasd BARCSI, Az emberi méltdsag filozdfidja 24-35.
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V6. BOLBERITZ, Isten, ember, vallds a keresztény filozéfiai gondolkodds tiikkrében 190.
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és objektiv létrendnek, amelybe 1ényegénél foga bele van illesztve, ez a 1étrend Istenben, az abszolit
és végtelen létben gyokerezik. A teremtés fogalma arra szolgal, hogy leirja az isteni tettet, amely a
folyamatosan létezében valami teljesen Gjat hoz létre. Az ember istenképtiségének elsé6 megjelenése
az Szentirdsban a Teremtés konyvében talalhatd: ,Isten megteremtette az embert, sajdt képmadsdra,
az Isten képmdsdra teremtette 0t, férfinek és nének teremtette éket. Isten megdldotta bket, Isten szolt
hozzdjuk: »Legyetek termékenyek, szaporodjatok, toltsétek be a foldet és vonjdatok uralmatok ala.
Uralkodjatok a tenger halain, az ég madarain és minden dllat folott, amely a foldon mozog«”*° Mivel
minden embert Isten teremtett sajat képmasara, ezért minden ember egyenlé, minden ember azo-
nos méltésaggal rendelkezik, ahogy erre a Szentiras tobb helyen utal.!! Tovabba a keresztény tanitas
hangstlyozza minden egyedi ember személy voltat, értékét, méltésagat. Adamik Tamds ramutat, hogy
az ember istenképiiségére alapozott elsé keresztény értelmezést az ember méltésagarol antiochiai
Theophilos (Kr.u. 2. szazad masodik fele) Ad Autolycum cimid miivében taldljuk meg, amely az els6
keresztény kommentdr a Genezis elejéhez. E szerz6 a Teremtés konyvének idézett részérdl azt irja,
hogy ezen a helyen , Elséként utal Isten az emberi méltosdgra (...), mert csak az ember teremtését tartja
méltonak arra, hogy sajdt kezével végezze”.'*

Fontos ramutatni, hogy a kereszténység az ember halhatatlansagat allitja. Szent Pdl azt irja: ,Ennek
a romlando testnek fel kell oltenie a romlatlansdgot, ennek a halandonak a halhatatlansdgot” A test
és lélek egységének gondolatat, mint evidenciat fogtak fel a korai keresztények, ez azonban késébb a
gorog filozéfia hatasara némiképpen atalakult. Platon és Arisztotelész volt hatdssal a kozépkori keresz-
tény gondolkoddkra, azonban ahogy Etienne Gilson felhivja a figyelmet: nem lehet kovetni Platént a
lélek szubsztancialitasanak bizonyitdsdban az ember egységének veszélyeztetése nélkiil, ugyanakkor
nem lehet kovetni Arisztotelészt az ember egységének bizonyitasaban gy, hogy ne veszélyeztetnénk
a lélek szubsztancialitasaval egyiitt jaré halhatatlansagat is.**

Szent Agoston Platdén filozéfidjanak hatdsa alatt irt a test-lélek problémarél. Az ember eszes lélek,
aki egy foldi és halandé testet hasznal. Agostonnal a 1élek definicidja megegyezik az ember definici-
6javal: alélek maga az ember, a lélek pedig a testet kormanyozni képes eszes szubsztanciaként hata-
rozhat6 meg.'> A lélek nem egyenld az értelemmel, ami kival6 a lélekben, azt nevezziik értelemnek

— véli Szent Agoston, és igy gondolja, hogy az ember mélt6sagat értelmes lelkében hordozza: ,Valami
nagy dolog az ember, ki Isten képére és hasonlatossdgdra lett teremtve, nem halando testbe zdrtsdga
szerint, hanem értelmes lelkének méltosdgaval, mellyel az dllatokat feliilmilja”® A halhatatlansag a
1élek halhatatlansagat jelenti.

Aquindi Szent Tamds Arisztotelész tanait veszi alapul a test-lélek probléma megkozelitésekor,
ugyanakkor meg is haladja azt. A 1élek a test formdja, formaadé elve, azonban a test és 1élek nem
kiilonallé szubsztancia — véli Szent Tamds — , hanem két olyan elv, amelyek 6nmagukban tokéletlen

10 1. Mézes 1:27-29.

11  Lésd példdul Példabeszédek 22:2; 29:13; J6b 31:15; 33:4.6; 34:19; Prédikator 6:7; Malakids 2:10.
12 ApaMIK, Az emberi méltésig fogalma Cicerénal 16.

13 I Korintus 15:53.

14 GiLsoN, A kozépkori filozéfia szelleme 177.

15 SzeENT AGosToN, De quantitate animae 13,22, 14sd: Szent Agoston brevidrium 149., illetve v6. GILSON, A kozépkori
filozéfia szelleme 175-176.

16  SzenT AGosTon: De Trinitate libri: V. 7,11, l4sd: Szent Agoston brevidrium 150.
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szubsztancidk (substantia incompleta), egyiitt azonban teljes szubsztancidlis egységet képeznek
(substantia completa).”” Az ember fogalma a test és 1élek Osszetettségébdl 4116 szubsztancidlis egy-
séget fejezi ki. Az értelmes lélek (anima rationalis) kozvetiti az ember szaimara a 1ényegéhez tartozé
meghatarozottsagokat (informalja, meghatdrozza az els6dleges anyagot), tehat a testi mivoltot és
a vegetativ, a szenzitiv, és az intellektiv mikodéseket. Szent Tamdsnal mindezek miatt nem a lélek
halhatatlansagardl, hanem a ,személyes én” halhatatlansiagardl van sz4.'*

A kozépkori keresztény személy-felfogas Arisztotelész rendszerén alapul, de kiegésziti azt. Arisztote-
lésznél az individuum olyan konkrét létez6, amely egy faj esetében azonos formabdl és az azt egyediesitd
anyagbol all. A keresztény filozéfusok szdmara ezzel az a probléma, hogy nem tekinthetjiik az anyagot
az egyediesités elvének, hiszen az csak puszta potencialitds, ugyanakkor ha minden emberi egyed kii-
16n formédjardl beszéliink, akkor az egyéneket ,kiilon fajjd” tessziik. A problémara kiilonféle megoldasi
kisérletek sziilettek. Duns Scotus gy gondolja, hogy minden emberi forma individualis jeggyel van meg-
jelolve, amely megkiilonbozteti minden mds embertdl: az ember egyedisége a lélek individualitasabol
kovetkezik. E nézet alapjan azonban az emberi faj egységét nehéz alatamasztani. Aquindi Szent Tamds
szerint egy faj a formabeli kiilonbségek miatt tér el minden mas fajtdl, az anyagbeli kiilonbség miatt tér
el egyik individuum minden mas individuumtél. Az anyag alsébbrendd, mint a forma, ezért az anyagbeli
kiilonbség a formabeli kiilonbségért van: ebbdl kovetkezik, hogy az individuumok a fajért vannak. Ha
a faj képes egyetlen individuumban megvaldsulni — ez jellemzi a tiszta intelligencidkat — akkor nincs
sziikség arra, hogy numerikusan kiilonb6z6 individuumokban aprézédjon fel (ezért minden angyal egy
kiilon fajt alkot). Ha a faji forma nem tud 6nmagaban szubzisztalni a maga teljességében — errdl van
sz6 az ember esetében — akkor numerikusan kiilonb6z6, és az anyag altal egyediesitett individuumok
sordnak keletkezése és pusztuldsa révén marad fenn és lesz 6rokké tartd. Az emberi mivolt tehat min-
den emberben megvan, egy ember azonban kiilonb6zik minden mas embertdl, nem lehetne 6t tobbfelé
osztani elpusztitdsa nélkiil, ezért nevezziik individuumnak (oszthatatlannak)."”

A keresztény erkolcstan azt kivdnja az embert6l, hogy 6nmaga és masok istenképtiségébdl adédo
méltdsagat tartsa tiszteletben. A bibliai Aranyszabaly szerint a masik emberben magamat kell latnom,
amit magamnak nem kivanok, azt a masik emberrel sem tehetem meg. A Tizparancsolatot Isten adja
az embernek, hogy a sajat képmadsara teremtett 1ény e szabalyoknak megfelel6en éljen. Jézus a szeretet
torvényét hirdeti. A szeretet a legfontosabb keresztény erény, amelyet kiegészit a masik két teologiai
erény, a hit és a remény. Ez a harmassag Szent Pdl ,szeretethimnuszanak” hires befejezé szakaszara
vezethet6 vissza: ,Addig megmarad a hit, a remény és a szeretet, ez a hdrom, de koziiliik legnagyobb
a szeretet”*° Az agapé értelmében vett (felebardti) szeretetbdl az kovetkezik, hogy szeretettel kell
fordulnunk a nehezen szerethetdk, az elhagyatottak, a kitaszitottak felé is. A teoldégiai erények mellett
a legtobb keresztény szerzd, igy példaul Szent Tamads elismeri a platéni kardinalis erények, az igazsa-
gossag, a batorsag, a bolcsesség és a mértékletesség fontossagat is.

17 V6. BOLBERITZ, Isten, ember, vallas 193.

18  St. THOMAS AQUINAS: The Summa Theologica I. http://www.ccel.org/a/aquinas/summa/FP/FP076.html#FPQ76 0OUTP1,
illetve BOLBERITZ — GAL, Aquindi Szent Tamds filozofidja és teologidja 114-128.

19 V6. GiLson, A kozépkori filozéfia szelleme 189-196.
20 I. Korintus 13.
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4. Dante az embervoltunkbol ad6do és a virtuson alapulé nemességrol

Dante sokszor hivatkozik Cicerdra, aki el¢szor hasznélta a dignitas fogalmat minden ember egyetemes
méltésaga értelemben. Dante a Vendégség (Convivio, 1304-06) cimi irdsaban a De Officiis alapjan
utal arra, hogy mindenkinek minden ember segitségére kell sietnie, pusztan azért, mert ember.*! Ré-
mutat arra, hogy az emberi nemnek olyannak kell lennie, amilyen az 6ssziilé, Addm volt: ,Tehdt ha
Addm nemes volt, valamennyien azok vagyunk”?> Dante Ggy latja, hogy a nemesség minden ember
osztalyrésze, de valdjaban ez csak egy lehetdséget jelent, mert az igazi nemesség virtuson és tudason
alapul.® A virtust Dante az arisztotelészi erényfelfogas alapjan hatarozza meg. Arisztotelésznél az
erény a kozéppel egyenld, az igy cselekvé ember elkeriili a lelki rosszasag két megvaldsuldsi formajat,
a tulzast és a hidnyt.>* Ugyanigy a kozépre valé torekvés jellemzi a virtust, amely lehet erd, mérték-
letesség, békezliség, szelidség, nyajassag, igazsagossagra valé torekvés.> Az erények vezethetnek
el a boldogsaghoz: ,Ha az erény a nemesség gyiimolcse, a boldogsdg pedig az erénnyel nyert édes
szerzemény, nyilvanvalo, hogy a nemesség a boldogsdg csirdja”*® Dante a nemességhez sziikséges
kiilonbozé erényeket az egyes életkorokhoz kapcsolja, mas erények kapnak szerepet a serdiilékorban
(a huszonotodik életévig), a férfikorban (a huszonotodiktdl negyvenstodik életévig), az dregkorban
(a negyvenotodiktdl a hetvenedik életévig) és az aggkorban (hetven év felett). Dante gy latja, hogy
~amiként a nemes természet az ifjiikkorban engedelmes, szelid és szemérmes és a test felékesitéjének
bizonyul, akként a férfikorban mértéktarto, erds, szeretetteljes, udvarias és szavatarto: ez az ot dolog
latszik sziikségesnek, s6t valoban elengedhetetlennek tokéletességiink érdekében, amennyiben adunk
magunkra valamit”* Az oregkorhoz kapcsolédé erények a bolcsesség, az igazsagossag, a bokeziliség
és a nyajassag. Az aggkor vagy vénség az Istenhez vald visszatérésre késziilés idészaka.”®

A nemességhez tudas is sziikséges, a kolté Arisztotelészre utalva megdllapitja, hogy minden
ember vagyddik a tuddsra. Az emberhez legméltobb tulajdonség a filozofalds. Firenzében és az olasz
varosokban taldlhaté zlirzavart az igazsagossag és az értelem hidnya okozza. Dante hangstlyozza a
passziv intellektus aktivizalasanak fontossagat, az erények dinamikus felfogasat: ndla a gondolkodd
értelem és a cselekvés szétvalaszthatatlan.” Koztudott, hogy a gorogok az erényt a kozosségre, a po-
liszra vonatkoztatva értelmezik, hiszen Arisztotelésznél is 6sszekapcsolddik az egyéni és a kozosségi
boldogsdag. Dante is igy fogja fel, a kolténél a civilitas fogalom azon tul, hogy jelentheti a csalad, a varos,
az allam kozosségében valo részvételt, utal az emberi nem egyetemes civilitas-ara is, ami az emberi
képességek és erények aktivizalasaval a kultdra felvirdgoztatasat jelenti.*

21 DANTE, Vendégség 249.

22 DANTE, Vendégség 249.

23 KARrDOS, Dante humanizmusa a kozépkor és renaissance kozott 46.

24 ARISzZTOTELESZ, Nikomakhoszi etika 52-53. (1107 a)

25 ARiszTOTELESZ, Nikomakhoszi etika 49.

26 DANTE, Vendégség 318.

27 DANTE, Vendégség 333.

28 DANTE, Vendégség 327-343. V6. SZABO, Dante életbolcselete 36-53.

29 Karpos, Dante humanizmusa a kozépkor és renaissance kozott 53.

30 KARrpos, Dante humanizmusa a kozépkor és renaissance kozott 53-54.
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5. Pico della Mirandola az emberi méltosagrol: az istenivé valas lehetésége

Az itdliai quattrocentéban tobb olyan értekezés jelent meg az emberi természetrdl, amelyben a ke-
resztény szemlélet mellett megtalalhatjuk tobbek kozott a cicerdi antropoldgia hatasat is. 1452-ben
keletkezett Giannozzo Manetti De Dignitate et Excellentia Hominis cimt mive, amelyben a szerzé
Arisztotelészre, Cicerdra és a Biblidra egyarant hivatkozva elmélkedik az ember fels6bbrendiiségérol.*!

Amig az dkori és a kozépkori keresztény szerzdk szerint az emberi méltésag egy olyan, az ember
teremtésbeli helyét 6sszefoglalé tény, amely azt a feladatot adja az embernek, hogy szeresse teremt6jét
(akitél méltosagat kapta) és embertarsait (akik hasonlé méltésaggal rendelkeznek), addig a reneszansz
iddszakaban ettdl eltéro felfogassal is talalkozhatunk.

Pico della Mirandola legfontosabb mive témank vonatkozasaban Az ember méltésdagdrol (Oratio
de hominis dignitate, 1485) cimet viseli, amely akkor irédott, amikor a fiatal gondolkod6 meghivta a
vilag nagy tuddsait, hogy vegyenek részt az dltala kidolgozott 900 filozéfiai tétel megvitatasan. A mu
els6 néhany bekezdése szdl ténylegesen az ember dics6itésérdl, az emberi méltdsag értelmezésérol.*

Mirandola az ember istenképiiségét az emberi 6nteremtésben latja megnyilvanulni, 4j értelmet adva
a teremtés fogalmanak: a legf6bb teremtd Isten, altala 1étezik az ember, az istenivé valas azonban csak
egy lehet8ség, az embertdl fiigg, hogyan él ezzel a lehet3séggel, mivé teszi, teremti magat. Ezt a mélto-

o)

sag-értelmezést a ,sajdt teremtés” lehet6ségében, illetve abban lehet megragadni, hogy a szabad akarat
altal az ember Istenhez hasonldva valhat. Tehit nem minden ember hasonlatos Istenhez, az istenivé valas
a szabad akaratbdl ad6doé egyik lehetéség. A szabad akarat jelent6éségét mar a korabbi keresztény szerzék
is hangsulyoztak, de nem ilyen értelemben: az emberi méltésig egyenld, akkor is, ha az egyik ember
tobbet, a masik kevesebbet valdsit meg emberi feladataibdl. Mirandoldnal az ,,6nteremtés” lehetésége
adott minden ember szamdra, ezért egyenl6k az emberek, de nem biztos, hogy mindenki istenivé valik.
A Mirandola-téle értelmezés szikitést jelent tehat a hagyomanyos keresztény méltésag-fogalomhoz
képest, ugyanakkor az emberi Gjjasziiletés lehet8sége az Istenhez valé hasonlatossdgra mégis az ember
kiemelkedd szerepének egy Gj korszakot jel6l6 megragadasa. Ahogy Egon Friedell irja: abban a pilla-
natban, ahogy ez a gondolat megjelenik a lathataron, megsziiletik a reneszansz.*

Shakespeare-nél jelen van a Mirandola-féle 6nteremtés gondolata is: az ember 6nmaganak ad
identitast, ezaltal megteremti a sajat énjét (I1I. Richdrd, Richard 111, 1591). Richdrd gonosz embernek
valasztja magat: ,Ugy dontiottem gazember leszek”.** Richdrd kiraly akar lenni, ennek érdekében a
legerkolcstelenebb tettet is képes végrehajtani. Allativd valik a hatalom elérése érdekében, lemond
istenképlisége megvaldsitasardl. Erre utal az is, hogy a draméban (a csaf és santa) Richdrd alakjat tobb
izben allatnevekkel mindsitik, mint példaul disznd, pdk, varangy, kutya, vadkan.* Richdrd kiillonb6z6
szerepeket jatszik, hogy megtévessze a koriilotte 1évé embereket. Az sem bantja, ha leleplezédik, hiszen
sajat magan kiviil senkit sem ismer el, igy senkinek a véleményét nem veszi figyelembe. Ugyanakkor a
sorozatos szerepjatszasok kovetkeztében végiil mar sajat énjével kapcsolatban csak egy biztos pontja

31 V6. caNcIk, ,Dignity of Man” and ,,Persona” in Stoic Anthropology 28.
32 MIRANDOLA, Az ember méltésagarol 212-215.

33 V0. FRIEDELL, Az Ujkori kultdra torténete 215.

34 SHAKESPEARE, III. Richard 247.

35 V0. FISCHER-LICHTE, A drdma torténete 122.
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marad, hogy 6 gazember. A cél elérése, a kiralyi hatalom megszerzése végleg felemészti énjét: a,ga-
zember én” ellentétbe keriil a kiralyi statuszhoz sziikséges erkolcsi énnel: a teljesen magara maradt
ember Osszezavarodik, mar nem talalhatja meg 6nmagat, kirdlyi énje fél 6nmaga gazember énjétsl, mar
sajat maga sem képes szeretni énmagét. , Magamtdl félek? Nincs itt senki mds. / En én vagyok, Richdrd
Richdrd bardtja. / Tdan gyilkos van itt? Nem. Dehogynem: én.” (...) ,Kétségbeesem. Senki sem szeret, /
S ha meghalok, majd egy lélek se sajndl. De mért is tennék, mikor én magam / Se tudom megsajndlni
magamat?”*® Az én felold6dasa, szétesése megelGzi a fizikai megsemmisiilést. Shakespeare dramaja
alapjan nyilvanvalé: a sajat én (és sajat életcél) valasztdsa nem veszély nélkiili, az egyén bukasahoz is
vezethet. Ebben az esetben az amoralis én ugyan eléri céljat, de kirdlyi méltésaggal mar Osszeegyez-
tethetetlen az erkolcsi méltdsag hianya, az allatiassag.

6. A koncepciok kozotti osszefiiggések

Erdekes hasonlésdgokat taldlhatunk Cicero, Dante és Pico della Mirandola mélt6sag-felfogisa kozott.
Minden ember egyenld az istenivé valas lehetdségében (ilyen értelemben mindenki rendelkezik mél-
tésaggal, mindenki nemes), de ennek elérésére mar nem minden ember képes. A mindenkinek kijaré6

alapvetd tisztelet megkérddjelezhetetlen. A szilikebb értelemben vett (erkolcsi) méltésag vagy nemesség

nem a sziiletési el6jogon, a vagyonon alapul, hanem a tuddssal bir6, gondolkodé és az erényeknek megfe-
lelGen €16 ember cselekedetein. Tulajdonképpen Dante f6miive, az Isteni Szinjdték (La Divina Commedia,
1307-1321) értelmezhetd Ggy is, hogy benne Dante sajat maga, tehat a tudos, erkolcsi elveihez ragaszkodé

miivész-ember jarja az istenivé véalas utjat: a pokoltdl a paradicsomig, egészen az isteni Szeretetben valé

részesiilésig (e szerint a szeretet az, ami igazan istenivé teszi az embert). Pico della Mirandoldnal az

onteremtés elve hangsulyos: az istenképtiség csak egy, a szabad akaratbdl ad6dé — de minden ember

szamara nyitott — lehet8ség. Ugyanakkor az istenivé valas, mint cél eltéré Cicero, illetve Dante és Mi-
randola felfogasaban, hiszen az el6bbi sztoikus, az utébbiak pedig keresztény gondolkodék. Ez Cicerdondl

a kozmoszt iranyité 6rok torvénynek, a logosznak — amely az emberben mint a helyes értelem jelenik
meg, igy a helyes értelemnek —, a keresztény szerz6knél pedig az ember természetfolotti céljanak meg-
felel6 cselekvést jelenti. Ha keresztényként a jézusi szeretet-parancsot préobaljuk megvaldsitani, akkor az

erkolcesi szempontbdl méltésaggal nem biré embertarsunkat nem csupan tisztelniink kell egy minimalis

értelemben, de szeretettel is kell hozza viszonyulnunk: megéllapithatjuk ugyan, hogy valaki erények
hijan van, blinos életet €, és ezért a szlikebb értelemben vett tiszteletre nem jogosult, de ett6] még vele

szemben is gyakorolnunk kell a legf6bb keresztény erényt, a felebarati szeretetet. A modern, ,vilagi”
emberi méltésag (és emberi jogi) koncepciok mar megelégszenek a minimalis tisztelet elvarasaval az

ember és ember kozotti kapcsolatokban, azonban ennek feltétleniil érvényesiilnie kell: éppen ezért az

emberi méltosag tiszteletének elve, illetve az emberi méltésaghoz valé jog mibenlétének megragadasa,
a minimalis tisztelet tartalmdanak tisztdzasa alapvetd fontossagava valik.

36 SHAKESPEARE, III. Richard 276.
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7. Befejezésként: rovid kitekintés késobbi folyamatokra

A bemutatott elméleteket az emberi méltésag antropolégiai-etikai felfogasa korébe sorolom. Ezekben

a szerz6k ugyan felvetik az emberi egyenldség gondolatat, de a belSle kovetkezé etikai vonatkoza-
sokkal nem foglalkoznak részletesen, inkabb az ember erkolcsi kivalésagként értett méltosagardl

értekeznek. Az emberi méltésag moralfilozofiai felfogdsahoz sorolhaté elméletekben a hangsuly az

emberi méltésagbdl kovetkezé raciondlis erkolcsi elv levezetésén van, amely mogott természetesen

all egy ember-felfogas, de nincs sz6 az emberi méltésag mibenlétének részletes antropoldgiai értel-
mezésérdl (az erkolcsi elv megallapitasa kapcsan), ahogy a jo élet etikai kovetelményeinek rogzitésérél

sem beszélhetiink: a racionalis mordl el6irdsai mindenkire vonatkoznak, fiiggetleniil attél, hogy ki

milyen elképzeléseket vall magaénak a jé életrSl. Nem véletlen, hogy ez a szemlélet a felvilagosodas

koraban lesz meghatarozé. A modernitasban a jé élet mar sokféle médon értelmezhetd, igy a modern

normativ (tehét el6ird, nem pusztan leiré) moralfilozéfiai és jogfilozéfiai elméletek megalkotéinak
célja a mindenki szdmara kovetendd erkolcsi minimum megragadasa lesz. Az egyik leghiresebb ilyen

koncepcié Immanuel Kant nevéhez f(iz6dik, aki Az erkolcsok metafizikdjanak alapvetése (Grundleg-
ung der Metaphysik der Sitten, 1785) cim{i mtvében az emberi méltésag fogalmét az ember moralis

autondmidjara alapozza, és leirja az emberi méltdsag tiszteletének elvét: ,Cselekedj tigy, hogy az em-
beriségre mind sajdt személyedben, mind bdrki mdséban mindenkor mint célra, sohasem mint puszta

eszkozre legyen sziikséged.”™’
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