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A VALLASI ELET A SZAHEL-OVEZETBEN

SZOMBATHY ZOLTAN

1. A Szihel-dvezet sajatossagai

Az elsé nehézség tulajdonképpen a vizsgalt térség egyértelmii meghatarozasa.
A Szahel-6vezet definidlasa valdjaban nem egyértelmii, a régi6 hatarai sem északi,
sem déli iranyban nem pontosan meghatarozottak. Annyi biztos, hogy nagyjabol
a Szaharatol, tehat a sivatagos tertiletektdl délre huzodik ez az 6vezet az Atlanti-
oceantol a Voros-tengerig, s délen az esderdk 6vezete mar nem tartozik hozza. Ez
annyit jelent, hogy a nyugat—keleti iranyban hizodé szavannadvezetrdl van szd, de
az mar nem vilagos, hogy csak az északibb, szarazabb részrdl, vagy a délebbi, ned-
vesebb szavannakrol is. Kiilonosen problémas lenne egy ilyen — eleve bizonytalan
— éghajlati hatart alapul venni, mert példaul az itt targyalt vallasi szempontbol nincs
kiilonbség a legszarazabb szavannak 6ve és a délebbi, nedvesebb szavannadv kozott.
Annyi biztos, hogy a Szahel-dvezet északon a sivatagra mar nem terjed ki, délen
pedig az erdok 6vezetére sem. Ez a tanulmany ebben az altalanosabb értelemben szol
a Szahel-0vezetrdl, hiszen a vallési €let targyalasakor ez tiinik a legszerencsésebb-
nek. Az alabbiakban tehat nagyjabol a kovetkezo orszagokat €s régiokat tekintem
az Ovezet részének: Szenegal, Gambia, Bissau-Guinea, Mali, Burkina Faso, Niger,
Csad, Szudan, tovabba Elefantcsontpart, Ghana, Togo, Benin, Nigéria és Kamerun
¢északi fele ¢és Mauritania déli fele.

A Szahel-6vezet neve az arab nyelvbdl szarmazik; az arab szdhil sz6 jelentése
Htengerpart”, ami itt atvitt értelemben a sivatag déli ,,partvidékére” utal. A foga-
lom a modern kor elétti arab nyelvii forrasokban nemigen fordul eld. igy példaul
Yaqit al-Hamaw1 kora 13. szazadi hires foldrajzi szotara a Szdhil f6ldrajzi nevet
az Arab-félsziget egyik helyeként azonositja, s egy szot sem szol Afrikarol ebben
az Osszefliggésben. Ellenben 6 is haszndlja az vezet nyugati felére — keleten nagy-
jabol a Csad-toig terjedéen — a Takrur elnevezést (Yaqut 1995: 3:170 és 2:38), ami
a modern kor eldtt altalanosan hasznalatos volt a régiora. Ez utdbbi nevet mas arab
nyelven ir6 szerzok is hasznaljak egészen a modern korig, tdbbek kdzott olyanok is,
akik maguk is a Szahel-ovezetben éltek (al-Bartilt 1401/1981: 26). A masik altala-
nosan elterjedt régi arab elnevezés az dvezetre a Bildd asz-Szudadn (a.m. ,,a Feketék
Orszéaga”), amelybdl a mai Szudan orszagnév is szarmazik.

A térség etnikai Osszetétele természetesen — elvégre Afrikarol beszéliink — igen
valtozatos, olyannyira, hogy akar vazlatos képet nyujtani rola is tiulmenne ennek

ISSN 1788-6422 pp. 17-31 Afrika Tanulmanyok folydirat

© Publikon Kiado, Pecs XVIII. evf. Il sz.




13

a tanulmanynak a keretein. Az dvezetben harom nagy nyelvesaladhoz (afroézsiai,
niger-kongdi és nilusi-szaharai) tartozé sok szaz nyelvet beszélnek, amelyek koziil
a besz€lok szamat tekintve messze kiemelkedik a wolof Szenegalban, a manding
nyelvvaltozatok (bambara, gyula és mandinka) Maliban és a kornyez6 orszagokban,
a szonghai és valtozatai (pl. zarma) Nigerben és Maliban, a hausza Nigéridban és
a kornyezé orszagokban, a fulfulde (a fulani nép nyelve) gyakorlatilag az dvezet
valamennyi allamdban, s végezetiil az arab Csadban ¢és Szudanban. Az utobbival
kapcsolatban nem art tisztazni, kik az anyanyelvi beszéldi e térségben, azaz kik
alkotjak a Szahel-6vezet keleti felének sok millios 1élekszamu arab nyelvii népességét.
A valasz az, hogy ezek tilnyomorészt nem arab szarmazast, de a szazadok soran
arab nyelviivé valt afrikai népességek (Szombathy 2021: 34-52). A Kozel-Keletrol
Egyiptom érintésével ugyan érkeztek arab bevandorlok a Szahel-6vezet keleti része-
ire a 16. szazadban és a kovetkezd egy-két évszazadban, de ezek szama eltorpiilt a
helyi népességekhez képest s hamar be is olvadtak az afrikaiak kozé. Kiilonbozo
okokbol mégis az arabok nyelvét vette at az Gslakossag jelentds része, s ennek
eredménye ma Csad és Szudan tobb millids arab népessége. A két orszag arab
nomadjainak nagy része az eredetileg Ardbia nyugati partjai mentén €16 Dzsuhajna
torzstl szarmaztatja magat (Hasan 1967; Thomas 1959). Ezek az arab nomadok
egyébként zomiikben nem teve-, hanem szarvasmarhartartok (szudani arab széval:
baggadra), hiszen a Szahel-Ovezet szavannateriileteinek éghajlata erre sokkal alkal-
masabb (Cunnison 1966).

A bevezetd megjegyzések utan ratérhetiink a vallas kérdésére. A Szahel-Gvezet
vallasi megoszlasa messze kisebb valtozatossagot mutat, mint a nyelvi és etnikai
szempont. A ,vallas” fogalma ebben a régiéban gyakorlatilag az iszlamot takarja,
hiszen a régi6 népességének oOridsi tobbségét alkotjak a muszlimok, sét sok teriile-
ten szinte nincs is mas vallast népesség. Az 6vezet északibb savjaban — és sokszor
egész orszdgokban: Mauritania, Szenegal, Niger, Szudan — gyakorlatilag homogén
muszlim népességrél beszélhetiink, legfoljebb maroknyi animista vagy keresztény
kisebbségekkel. Ahol maradtak még a helyi animista vallasokat kdvetd kisebbségek,
ott altalaban az figyelheté meg, hogy az utdbbi évtizedekben is folytatodik az attérés
az iszlamra (Peterson 2002; Simmons 1979). Az iszlam jelenléte a Szahel-6vezetben
raadasul igen régi multra tekinthet vissza. Az elso attérések az iszlam vallasra mar
a 10. szdzadban megtorténtek, s azdta megszakitatlan folyamat a helyi népességek
attérése. A térség elsd fontos muszlim allamai (példaul a Szenegal folyo vidékén
létrejott Takrar és a Csad-to mellett elteriild Kdnem) szintén igen kordn, mar i. sz.
1000 koriil 1étrejottek. Az Gvezet torténetét ettdl fogva elsdsorban nagy muszlim
birodalmak hataroztak meg, olyanok, mint példaul Mali és kés6bb Szonghai a Niger
foly6 kozépso folyasanal, a hausza allamok és Bornu a mai Nigéria északi részén,
Wadai a mai Csad keleti részén, illetve Darfur és a Fundzs Szultdnsag a mai Szu-
danban. Ezen okok miatt a vallasi élet itt kovetkezo attekintése értelemszertien az
iszlamra fog koncentralni.
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2. Az iszlam vallasossag valtozatai
Ahogy az iszlam vildg nagy részén, Uigy a Szdhel-Ovezetben is harom alaptipu-
sat kiillonboztethetjilk meg a muszlim vallasgyakorlasnak: az erésen szinkretikus
jellegli népi vallasossagot, a hagyomanyos vallastudos elit vallasossagat, s végiil
a modern valldsi fundamentalizmus vagy reformizmus kiilonb6z6 iranyzatait.
A muszlim vallasi misztika, a szafizmus a Szahel-6vezetben is nagy szerepet jatszik,
s részét képezi mind a koznép, mind a hagyomanyos vallastudos-réteg vallasossaga-
nak, ellenben a modern reformista mozgalmak zome élesen szemben all vele.
Tekintve, hogy a lakossag nagy része falvakban és kisvarosokban él és igen sze-
gény ¢és alacsonyan képzett, aligha meglepd, hogy a szinkretikus népi vallasossag
az egész Szahel-Ovezetben mind a mai napig viragzik (b6vebben Id. Szombathy
2021: 166-93). A népi vallasossdg mindenhol szamtalan helyi, iszlam eldtti vallasi
hagyomanyt éltet tovabb, s ennek megfeleléen nagyon valtozatos. Emiatt nincs mod
rovid Osszefoglalast adni rola e helytitt; inkabb csak néhany altalanosan elterjedt,
jellegzetes megnyilvanulasat emliteném. Ilyen példaul az un. megszalld szellemek
kultusza, amelynek alapja az a hit, hogy bizonyos szellemek bekoltozhetnek egy
ember testébe, ott atvehetik az iranyitast, s ekkor kiilonb6z6 szertartasokra van
szitkség, hogy a megszalld 1ényt tdvozasra birjak (Gibbal 1984; Lewis et al. 1991;
Vidal 1990). A nigériai hausza nép példaul sok szaz éve muszlim, de ma is elterjedt
koriikben a bori néven ismert megszalld szellemek kultusza, amelynek gyakorléi
természetesen ugyanakkor buzgdé muszlimok is. Ugyancsak a népi vallasossag
elterjedt jelensége a szent helyek ¢és él6lények (hegyek, kovek, fak, allatok) kultusza,
amely altalaban kiilonféle aldozati szertartasokkal jar egyiitt. Jo példa erre a szu-
dani Darfar tartomdnyban €16, évszdzadok
ota muszlim vallasu zaghdwa nép aldozati
kultusza a Guwe Beti hegynél (Harir
1990). Erdekes megfigyelni, hogy ahol
még maradtak nem-muszlim kisebbségek,
egyes kultuszhelyeket a muszlimok és mas
vallasuak akar kozosen is hasznalhatnak, s
a kiilonbozo vallast résztvevok altal végzett

[ ASzdhel-évezet val-
lasi megoszlasa mesz-
sze kisebb valtoza-
tossagot mutat, mint
a nyelvi és etnikai

szertartasok szinte ssmmiben nem térnek el
egymastol (Werthmann 2014: 399-402).

A hagyomanyos vallasi elit, a vallastu-
dos (arab szoval ulama) réteg' vallasossaga
szintén sok helyi elemet 6riz. A népi vallasos-
saggal ellentétben azonban a vallastudosok
mindig is igyekeztek sajat vallasgyakorlatu-
kat az iszlam vallas normativ szévegei (ti. a
Koran, a Proféta hagyomanyai és a vallasjogi
forrasmunkak) alapjan igazolni. A muszlim
vallastudosok a Szahel-6vezetben mindeniitt
szakosodott réteget alkottak, amelynek a

szempont. A ,, vallas”
fogalma ebben a ré-
gioban gyakorlatilag
az iszlamot takarja,
hiszen a régio népes-
ségének oriasi tobbsé-
gét alkotjak a muszli-
mok, sot sok teriileten
szinte nincs is mas
valldasa népesség.

Szombathy Zoltan: A vallasi elet a Szahel-dvezetben

19



vallastudomanyok tanulmanyozasa mellett fontos feladata volt az oktatas, illetve az
irastudast igényld egyéb tevékenységek — tobbek kozott példaul a Koran-idézeteket
tartalmaz6 amulettek eldallitdsa. A hagyomanyos oktatas alapszintjét a Koran-
iskolak alkottak, ahol irétablak segitségével a didkok megtanultak arab betiikkel
irni-olvasni, s idedlis esetben a Koran szovegét is memorizaltak. Ezek a kis helyi
iskolak ezrével, tizezrével 1éteztek az egész Szahel-Gvezetben, s a szegényebb
orszagokban ma is alapvet$ szerepet jatszanak (pl. Eszak-Nigéridban makaranta,
Szudanban és Csadban khalwa néven), noha altaldban az allam barmiféle anyagi
vagy egyéb segitsége nélkill miikodnek (Bawa Yamba 1995: 79—83; Oyewole Imam
2004: 97-98; Sanneh 1979: 171-77). A fels6bb szintii hagyomanyos muszlim oktatas
intézményei—ahol az iszlam vallastudoméanyok valamennyi agat oktatjak —leginkabb
a Szahel-dvezet néhany nagyobb varosaban miikodtek, miikddnek. A legfontosabb
ilyen tudomanyos és oktatasi kdzpont a modern kor el6tt valoszinileg Timbuktu volt
(a mai Maliban), ahol szamos, egyenként tobb ezer kéziratot 6rz6 csaladi konyvtar
mikodott, s fontos kdzpontja volt az iszlam misztikanak, illetve a szufi szentek
sirjai koril kialakult vallasi kultusznak is (Saad 1983). A varos vallastudos elitje
etnikailag rendkiviil valtozatos szdrmazasu volt és a Szahel-Ovezet egész nyugati
felét képviselte (szonghai, fulani, mandinka, szoninke, marka, tuareg, ,,arab” stb.).
A koz6s muszlim vallas altal kialakult kulturalis kozosségtudat egyébként az egész
Ovezetben enyhitette az etnikai ellentéteket és novelte a mobilitast. Sajatos példa
erre a jelenségre az un. felldata kozosségek kialakulasa a mai Szudan teriiletén. Ezek
az egész szavannadvezetet atszeld zarandok-utvonalon Szudanba érkezé nyugat-
afrikaiak voltak, akik jelentds része Mekkabol hazatérében inkabb Szudanban
telepedett le, ahol ma az dsszlakossdg minimum 5-6%-at alkotjak a nyugat-afrikai
exzarandokok (Bawa Yamba 1995). A hagyomanyos vallastudoés elitek targyalasakor
foltétlentil emlitésre méltd még a mai Gambia, Bissau-Guinea és Guinea teriiletén
kis falvakban szétszortan €16 gyakhanke etnikum, amely teljes mértékben a muszlim
vallastudomanyok miivelésére szakosodott. Mind a mai napig megérizték egyik ala-
pité személy, a kdzépkori Al-Hadzsi Szalimu Szuware pacifizmusra épiild politikai
elméletét, amely élesen clutasitja a fegyveres dzsihad (szent haboru) gondolatat
(Sanneh 1979: 14-26).

A szufizmus, vagyis az iszlam misztika hagyomanya maig viragzik a Sza-
hel-0vezet nagy részén. Szamos szufi rend mitkddik a térségben, de ezek koziil
egyértelmien kettd jatszik kiemelked6 szerepet, jelesiil a Kddirijja és a Tidzsanijja
nevi rendek. Szenegdlban példaul a lakossag tobbsége ennek a két rendnek a
kovetdje, pontosabban mindkettd helyben kialakult alrendjeié. A Kadirijja helyi
ledgazasa a Muridijja (francias irasmoddal Mouride) rend, amelynek kdzpontja a
Dakartol keletre es6 Touba varosa (Sy 1969). A Tidzsanijja szenegali alcsoportja
az Ibrahima Nyasz 4ltal alapitott rend (francids irasmoddal Niassene), s ez a szufi
rend Szenegdl mellett gyakorlatilag az egész Szahel-6vezetben elterjedt. Mint e
sorok szerzdje megfigyelhette, a Niger délnyugati részén fekvo Kiota varosa példaul
fontos kdzpontja ennek a rendnek, de a Niasséne ugyanigy nagy szerepet jatszik
keletebbre, a csadi Wadai tartomanyban és a szudani Darfurban is (Doutoum 1992:

20 Afrika Tanulmdanyok



70, 73). A 20. szazad eleje 6ta a nigériai Lokoja kdrnyéke (a Benue és a Niger folyok
Osszefolyasanal), illetve altalaban az igbira, igala és nupe népcsoportok teriilete a
Niasséne Tidzsanijja kiemelkedéen fontos kézpontja, a térség muszlimjainak tobb
mint 90%-a ezt a rendet koveti (Jimba 2012: 8—9; Rufai Mohammed 1992: 55-58;
Ndagi 2012: 4), s hasonloan jelents kovetétabora van a szomszédos Nasarawa
allamban, ahol a muszlimok kozel fele a Tidzsanijja tagja (Liman — Wakawa 2012:
9), tovabba a jorészt jorubak lakta Ilorinban és kornyékén is (Solagberu 2018). Jol
lathato, hogy egy ilyen sikeres szufi rend igazi nemzetkozi haldzatot alkot.

A modern iszlam fundamentalizmus gydkerei a vallds ,,megtisztitasat”, a Proféta
— nagyon szelektiven és tendencidzusan értelmezett — ,,hagyomanyat” zaszlajukra
tlz6é reformmozgalmakig nyulnak vissza, amelyek a Szahel-Gvezetben a 17. szé-
zadtol jelentek meg. Az els6 ilyen jellegli mozgalom a mai Mauritania teriiletén, a
berber nyelvil un. zwdja torzsek korében alakult ki, s {6 ellenfelei a szaharai arab
nomadok voltak (Hiskett 1962). Ett6l fogva a Szahel-6vezet egészének torténetét
nagymértékben meghatarozta a vallasi reformok kovetelése, amely szamos esetben
fegyveresen, a ,,szent haboru” (dzsihad) jelszavaval is follépett a régi vallasi és
politikai elitek ellen és egy sor teokratikus allam létrejottét eredményezte. De a
vallasi reform gondolata korantsem csak politikai kérdésekrdl szol. A Szahel-6vezet
szamos orszagaban heves vitak targya példaul az, hogy a muszlim ima végzésekor
allo testtartas kdzben mi lenne a helyes kéztartas: a Szahel-6vezetben altalanosan
elterjedt malikita jogi iskola szerint a test mellett lelogatva (szadl), mig a szaud-
arabiai ihletésli, fundamentalista muszlim wahhabita iranyzat szerint a mellen
Osszekulcsolva (kabd). A részletkérdésnek tiind téma megddbbentden €les szemben-
allast eredményezett a térség sok muszlim koézosségében (Loimeier 1992: 61-62;
Solagberu 2018: 541-42).

A mai Szahel-6vezetben a fundamentalista iszlam iranyzatok legfébb kiils6 tamo-
gatdja természetesen Szaud-Arabia, de a legbefolyasosabb ilyen csoportok helyben
jottek létre. Az egyik legfontosabb ezek koziil a nigériai Dzsamdat izdalat al-bid‘a
wa-ikamat asz-szunna nevi szervezet, vagy népszeriibb hausza nevén Izala. A szer-
vezetet a hires nigériai fundamentalista muszlim tudés, Abubakar Mahmud Gumi
(1922-1992) tanitvanyai hoztak Iétre, s ma mar Kamerunban, Csadban, Nigerben
és Ghanaban is miikodik (Kane 2003; Kane 2016: 166—67; Loimeier 1992: 65—67;
Loimeier 1997: 5-8; Sounaye 2015: 66—93). Mas orszagokban is mitkddnek népszerii
szalafita szervezetek, amelyek foleg a fiatalabb generaciokra vannak nagy hatassal;
ilyen példaul a szenegdli Dzsamdat ‘Ibad ar-Rahman (Jamaatou Ibadourahmane)
¢és al-Falah (Kane 2016: 168—69), vagy Nigerben a Szunnancse (zarma nyelven: ,,a
Szunna Koévet6i”) ifjusdgi mozgalom, amely sok mas fundamentalista szervezetnél
joval kevésbé radikalis és a mas meggy6zodéstiekkel szemben kifejezetten elfogadod
(Sounaye 2015: 93-97).

Mint Afrikaban szinte minden politikai kérdésnek, a modern fundamentalizmus-
nak is van etnikai vetiilete. Az iszldm vallasi reformmozgalmak hatdsa ugyanis a
Szahel-6vezeten beliil régionként nagyon valtozo, s ennek egyik f6 oka az etnikai
tényezd. A vallasi reformok hirdet6i és a dzsihdd-mozgalmak vezet6i kozott mindig
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is aranytalanul dominans szerepet jatszottak a fulani népcsoport tagjai, kivéve a
nomad szarvasmarhatartassal foglalkozo (mbororo) fulanikat (Hopen 1958: 8—14).
A fulanik vonzddasa a vallasi reformok gondolatdhoz és a modern iszlam funda-
mentalizmushoz ma is kimutathat6. Példanak okaért az utobbi évek Burkina Faso-i
dzsihddizmusanak kovetdi nagyrészt fulanik, a 2016-ban 1étrejott helyi Anszar
al-Iszlam (Ansaroul Islam) dzsihadista mozgalom alapitdja, Ibrahima Malam
Dikko, szintén fulani, és a mozgalom nem kis részben a fulani és a moszi etnikum
kozti ellentétekbdl taplalkozik (Zamkowska 2022: 60—62). A nigériai Plateau tag-
allamban, az orszag legsulyosabb konfliktuszonajaban ¢16 vidéki fulani népesség
tobbsége ma az Izala kdvetdje, és Iszmaila Idrisz, a szervezet egyik legfobb vezetdje
a 2000-es évekig, maga is fulani volt és elsésorban fulfulde nyelven terjesztette a
fundamentalista gondolatokat (Higazi 2018: 284-289). Ezzel ¢éles ellentétben példaul
a nigériai Kogi tagallamban az igbira és igala népcsoportok teriiletén az Izala
kovetdinek aranya rendkiviil alacsony, nem tobb a muszlimok 1-2%-anal (Jimba
2012: 8-9), s hasonld a helyzet a tilnyomorészt muszlim jorubak lakta nigériai Kwara
tagallamban (Abdussalam 2012: 3). Vilagosan kitlinik, hogy a fundamentalizmus
hatdsa mogott etnikai tényezok is meghtuzdodnak.

3. Egyéb vallasok, vallasi kisebbségek

Mint a tanulmény elején mar emlitettem, az iszlam az egész Szahel-6vezet domi-
nans vallasa, sot sok régidoban gyakorlatilag az egyetlen vallas. Az Ovezet egészét
tekintve csak néhany térségben maradtak fonn szigetszeriien nem-muszlim (kiilon-
b6z0 helyi animista vallasokat kovetd) kisebbségek, amelyek 1étszama folyamatosan
csokken, ahogy folytatodik az attérés az iszlamra. Az ilyesfajta elszigetelt animista
kozosségeket tobbnyire olyan helyeken talaljuk, amelyek természetfoldrajzi
okokbdl nehezen megkozelithetéek voltak, igy az iszlam hatésa régebben alig-alig
jutott el hozzajuk. Gyakorlatilag ez a magasabb, nehezen jarhaté hegyvidékeket
jelentette, illetve egy-két esetben a mocsaras sikvidékeket. J6 példa erre a szudani
Kordofan tartomany déli részén a Nuba-hegység, a Kék-Nilus fels6 folyasanal
néhany hegyvonulat, a Kamerun és Nigéria hataran talalhatdé Mandara-hegység,
Csad kozéps6 részén Guéra tartomany hegyei, illetve Maliban a dogon népcsoport
foldje, a Bandiagara-hegyvonulat. A gyarmati kor orokségeként egy-két régioban
az ilyen animista vallasi népességek egy része a nyugati kereszténység kiilonb6zo
irdnyzataira tért at, keresztény tobbségili zarvanyokat vagy kisebbségeket alkotva az
egyébként muszlim vallasu dvezetben, kiilondsen annak legdélebbi savjaban. Erre a
legjobb példa Nigéria Plateau (,,Fennsik™) tagallama, amely ma keresztény tobbségti,
illetve a szomszédos Kaduna allam délkeleti hegyvidéke.

A szakirodalom sok esetben ma is nem-muszlim népességekként kezeli a sziget-
szerlien fonnmaradt animista népeket, mikozben a folytatodo attérések kovetkeztében
ezek jelentds tobbsége — bizonyos esetekben szinte egésze — ma mar valojaban musz-
lim vallasa. Lassunk néhany példat! A gyarmati kor szakirodalma a mai Burkina
Faso teriiletét, a moszi nép foldjét az iszlammal szembenalld ,,bastya”-ként irta le,
s ez a sztereotipia sokszor ma is folbukkan. A valosag viszont az, hogy Burkina
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Fasoban ma jelentds (legalabb 60-65%-0s)
tobbséget alkotnak a muszlimok, s a moszik
lakta vidékeken még magasabb ez az arany
(Yatenga tartomanyban nagyjabol 85%;
Id. Langewiesche 2005: 67). A szudani
Nuba-hegységben ¢él6 hegylakok, az un.
nuba népek nagy tobbsége ma muszlim
vallasu, sét szamos ilyen nép teljes egészé-
ben az (pl. Baumann 1987); a Kék-Nilus
felsé folyasanal laké hegylakok tobbsége
ugyancsak muszlim (James 1971); a csadi
Guéra tartomany hadzserai hegylakoéi pedig
szinte kivétel nélkill attértek az iszlamra
(Gaddoum 1995: 92-96; Seli 2014: 55-56,
96-97). De még a nigériai Middle Belt vidé-
ken is (ez a Szahel-6vezet déli hatarsavja,
amely mar atmenetet képez a nem-muszlim

[ Az vezet egészét

tekintve csak néhany
térségben maradtak
fonn szigetszerien
nem-muszlim (ki-
16nb6zo6 helyi animis-
ta vallasokat koveto)
kisebbségek, amelyek
létszama folyamato-
san csokken, ahogy
folytatodik az attéreés
az iszlamra. Az ilyes-
fajta elszigetelt ani-

térségek felé) sokfelé hasonld folyamatok mista kézoésségeket
zajlanak. Egy tanulsagos attekintés szerint tobbnyire olyan he-

az egyébként keresztény tobbségi, igy egy- lyeken taldljuk, ame-
fajta kivételnek tekinthetd Plateau tagallam , .
tizenhét korzete koziil 6t olyan is van, ahol lyek természetfold-
nem a régdta muszlim vallasa hauszak és rajzi okokbol nehezen
fulanik, hanem a helyi kisebb népcsopor- megkﬁze]ithetﬁek

tok adjak a muszlim népesség zomét, tehat
nyilvanvaléan jelentés attérésekre Kkeriilt
sor az elmult évtizedekben (Modibbo
2012: 4). Gyakorlatilag minden kisebb
népcsoportban vannak muszlimok, szdmos
népcsoportnal a muszlim kisebbség jelentds
aranyu, s6t a pjem népcsoportnal egyenesen a tobbséget alkotjak (Higazi 2018:
279-280; Harnischfeger 2004: 449—51; Harnischfeger 2006: 46—50). A nigériai Zuru
kornyékén €16 dakarkari (lela) népet gyakran mindmaig animistaként emlegetik az
irodalomban, mikozben tobbségiik az utobbi évtizedekben muszlim lett (Abdullahi
2016: 49, 52-53; Randall 2020: 225, 229-30). A szomszédos kambari népcsoport az
utobbi évekig szintén Orizte animista vallasat, raadasul a gyarmati kortdl jelentds
keresztény misszios tevékenység folyt kozottiik, ennek ellenére ma alig van olyan
kambari telepiilés, ahol ne talalnank népes muszlim kozosségeket (Adamu — Wara
2014: 55; vo. Salamone 1980: 385). A Middle Belt egyik legnagyobb népcsoportja,
a gwari (gbagji) a szakirodalom jo része szerint helyi animista vallasokat kovet
vagy keresztény, ehhez képest példaul a Niger tagallamban® ¢l6 gwariknak ma
nagyjabol 60%-a muszlim, akarcsak a tagallam legnagyobb lélekszamu népe, a nupe
(Ndagi 2012: 3—4; Na’lbi — Hassan 1969: 8, 47) vagy a szomszédos Kogi allam-

voltak, igy az iszlam
hatasa régebben alig-
alig jutott el hozzajuk.
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ban ¢16 igbira nép tulnyomo tobbsége (Jimba 2012: 4—6). Még délebbre tekintve a
Middle Belt vidékén beliil, az etnikailag rendkiviil valtozatos Nasarawa tagallam az
utolséd olyan népszamlalaskor, amely a vallasi hovatartozasra is rakérdezett (1963),
nem egészen egyharmad aranyban volt muszlim. A népesség vallasi megoszlasat
kiilonb6zo kozvetett modszerekkel ma is fol lehet becsiilni, s ezek alapjan ma a
muszlimok aranya ebben a tagallamban kétharmad koriil lehet, de az egészen biztos,
hogy a muszlimok egyértelmii tobbséget alkotnak (Liman — Wakawa 2012: 3—4).
Mint a fenti adatokbol jol lathato, az etnikai-vallasi kisebbségekkel kapcsolatban a
szakirodalom egy része tobb évtizeddel ezeldtti allapotot ir le, nem véve tudomast a
vallasi helyzet radikalis megvaltozasarol.

Az iszlam terjedése jobbara szervezetlen modon, mindennapi személyes kapcso-
latokon keresztiil zajlik (Salamone 1980: 389-91), de napjainkban mar — keresztény
mintdra — megjelent a szervezett muszlim hittéritd tevékenység (da‘wa) is, amelyet
sokszor 6bol-vidéki gazdag olajallamok finansziroznak. A muszlim vallasi {izene-
tek és oktatas terjesztésének egyébként szamtalan modja van, beleértve példaul a
kozkedvelt zenei stilusok dalszovegeit, amilyen példaul a szenegali mbalakh vagy
éppen a rap-zene (Kane 2016: 172-73; McLaughlin 1997; Niang 2010). Az Egyesiilt
Allamokbol és mas nyugati orszagokbol finanszirozott keresztény missziok termé-
szetesen ma is aktivak, de a Szahel-Ovezetben csekély a hatasuk, hiszen a lakossag
oriasi tobbsége eleve muszlim, s mint lathattuk, a megmaradt animista népességek
jelentds része is inkébb az iszlam felé gravitdl. Nyugtalanité tendencia viszont —
akarcsak Afrika sok mas részén — az amerikai eredetii, rendkiviil tiirelmetlen és
agressziv piinkosdista szektak hatdsa a keresztény népességek korében, ugyanis
ezek — a hagyomanyos keresztény egyhazakkal ellentétben — kifejezetten ellen-
ségként tekintenek az iszlamra és gyakran é€lesen elutasitanak barmiféle normalis
egylittélést és dialogust a muszlimokkal (Kpughe 2017: 10).

Legalabb ilyen veszélyes folyamat az, amit a szakirodalom ,a vallds
etnicizalodasa” kifejezéssel ir le. Ez azt jelenti, hogy bizonyos népcsoportok egy
adott vallas kovetdjeként definidljak magukat, s az etnikai tényezd igy teljes mér-
tékben 6sszefonodik a vallasi identitassal (Nicolas 1978; Szombathy 2013). Jo példa
nimajava valt és szembeallitjak a kisebb létszamu helyi toredéknépekkel, amelyek
ugymond ,,poganyok” (fulfulde nyelven hdbe vagy kirdi). llyen helyzetben — ami
példaul Kamerun északi részén figyelheté meg — az iszlamra valo attérés egyszer-
smind etnikai asszimilacioval is jar, tehat az attérd a tovabbiakban fulaninak tekinti
magat (Blanckmeister — Heine 1983: 171-73; Gallais 1962: 115; Taguem Fah 2000—
2001). Ujabban ez a jelenség itt-ott valtozoban van; példaul a Nigéria délkeleti részén
€16, nagyrészt katolikus igho etnikum iszlam vallasra attérd tagjai kifejezetten azt
hangsulyozzak, hogy az iszlamot nem szabad a fulani vagy hausza népcsoportok
»tulajdonanak” tekinteni (Anthony 2000). Ki tudja, ez a folyamat segithet-e hosszu
tavon a vallasi-etnikai ellentétek enyhitésében?

Tragikus modon a Szahel-Gvezeten belill (illetve a déli szegélyén) van egy térség,
ahol napjainkra rendkiviil élessé valtak az egyszerre etnikai ¢és vallasi ellentétek.
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Nigéria kozépsé savjanak (Middle Belt) egyik részérdl, a keresztény tObbségii
Plateau és Benue tagallamokrol, illetve a muszlim tobbségli Kaduna tagallam délke-
leti csiicskérdl van sz6. Ez az egybefiiggd, hagyomanyosan nem muszlim tobbségii
»sziget” a Szahel-ovezet legstilyosabb konfliktuszonaja. Az itt zajlo erészakot a
szakirodalom egy része a ,,keresztényiildo6zés” cimszava alatt targyalja, igy a Sza-
hel-6vezet vallasi életét targyald tanulmanyban mindenképpen sziikséges kitérni e
kérdésre.

A ,keresztényiild6zés” mint valamiféle egységes globalis jelenség elképzelése
altalaban is inkabb ideologikus, mint tudomanyos fogalom, de az biztos, hogy a
Szahel-6vezetrdl szolva teljesen hamis beallitas és kifejezetten akadalyozza az ese-
mények megértését. A fogalmat eleinte az amerikai neoprotestans lobbicsoportok
terjesztették el, és nem véletlen, hogy egyes vallasilag és etnikailag megosztott
afrikai orszdgok (kiilondsen Nigéria és a jelenleg mar fiiggetlen allam Dél-Szudén)
keresztény elitjei lelkesen atvették, hiszen ezzel konnyebben szerezhetnek kiilfoldi
tamogatast sajat kozosségeiknek, mint az etnikai ellentétek témajaval. Az esetek
tobbségében a valosag az, hogy mélyen gyokerezo etnikai ellentétekrdl van szo, ahol
egyfeldl nincs ,,j6” és ,,rossz” fél (aldozatok mindkét oldalon nagy szamban vannak;
1d. Higazi 2018: 290-297), masfeldl az eltérd vallas csak ideoldgiai igazolas az etni-
kai alapu atrocitasokhoz ( Gilliland 1986: 21-32, 171, 203—-12; Kastfelt 1994: 22-29,
75-102).> Az olyan vidékeken, ahol ugyanazon etnikum tagjai kétféle vallast is
kovetnek, a vallasi konfliktus kialakulasanak esélye minimalisnak tiinik. Ilyen etni-
kum Nigériaban a joruba, vagy a Szahel-dvezet egy egészen tavoli részén, Szenegal
délnyugati szogletében a gyola. (A gyola nem azonos a korabban emlitett gyula nép-
csoporttal.) Az utdobbiak ma tilnyomorészt muszlimok (Linares 1992: 92-96), s még
ahol 1étezik is katolikus kisebbség, ott sem fajulnak a muszlimok ¢és keresztények
kozti vallasi ellentétek erdszakos konfliktusokka, mert hidnyzik az etnikai ellentét
(Thomson 2012: 264—66). Ellenben ott, ahol jelen van az etnikai ellentét és a vallasi €s
etnikai hatarvonalak jelentds részben egybeesnek, véres konfliktusok kialakulasara
van esély. A nigériai Plateau és Benue tagallamok ,,keresztény—muszlim” konflik-
tusai példaul nagyobbrészt a helyben dominans helyzetii (és nagyrészt keresztény)
birom ¢és tiv népcsoportok konfliktusai a muszlim hausza és fulani népcsoportokkal
(Harnischfeger 2004: 445—46). Raadasul Plateau allamban valojaban csak bizonyos
korzetek szamitanak a konfliktus forrdé pontjainak (Modibbo 2012: 3), mig az
allam jelentés részén egyaltalan nincsenek ilyen konfliktusok, bar az etnikai-val-
lasi megoszlas hasonlé. Igy vilagos, hogy a helyi eliteknek mekkora szerepe van a
konfliktusok élezésében vagy csititasaban, s a — torténetesen keresztény biromokbol
verbuvalddott — politikai elit feleldssége elég nyilvanvalonak tiinik (Higazi 2018:
270271, 278, 290-297). Az allam egészét nézve a nagyrészt muszlim etnikumok
aranytalanul kiszorultak a politikai hatalombol, amely — ellentétben Eszak-Nigéria
mas részeivel — szinte teljesen a keresztény tobbségli etnikai csoportok kezében van
(Modibbo 2012: 5; v6. Mustapha et al. 2018: 130).
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4. Sz¢élsoséges mozgalmak és dzsihadizmus

A szélsOséges ¢és erOszakos dzsihadizmus {6 célpontjai a Szahel-Gvezetben nem a
keresztények — nem véletleniil, hiszen a legtobb helyen csupan elenyészd aranyt
kisebbséget alkotnak —, hanem az iszlam hagyomanyos valtozatainak kovetdi. Errdl
ékesszoloan tanuskodik mindaz, amit 2012—13-ban a Szahel-6vezetbeli muszlim
kultira egyik legfontosabb régi kulturdlis kdzpontjaban, Timbuktuban miveltek
a dzsihadista szélsdségesek a szufi szentek sirjai és a muszlim vallastudomanyi
hagyomany kéziratos kincseit tartalmazo 6si konyvtarak elleni vandal tdmadasaik
soran (Kane 2016: 189-99). Az ovezet talan legirgalmatlanabb és leghirhedtebb
dzsihédista csoportja, a Boko Haram néven ismert nigériai mozgalom 4ldozatainak
tilnyomo tobbsége maga is muszlim (Kpughe 2017: 2; Mustapha et al. 2018: 126-27),
s ugyanez érvényes a Burkina Faso-i dzsihadista erdszak aldozataira (Zamkowska
2022: 65-66). Mindkét dzsihadista mozgalom kiméletleniil follép mindenkivel
szemben, aki nem osztja nézeteit, igy természetesen a keresztényekkel szemben
is, de nem kevésbé erdszakosan tamadja a népi iszlam vallasossag és a szufizmus
hiveit, tovabba a hagyomanyos muszlim vallasi eliteket — ami igy egyiitt a muszli-
mok nagy tobbségét teszi ki. Ez az agressziv és kérlelhetetlen follépés mindenkivel
szemben, aki nem a szélséséges fundamentalizmus tanait vallja, tobb évtizedes
multra tekinthet vissza a Szahel-Gvezet egyes régidiban, bar jelenlegi intenzitasa
alighanem elézmény nélkiili.

A nigériai Boko Haram (hausza nyelven: ,,a Nyugati Betiik Tilosak™)* mozgalom
nevéhez hiven a modernitds minden megnyilvanulasat elutasitja, ugyanakkor — a
Proféta hagyomanyara hivatkozva — az elmult évszazadokban kialakult hagyoma-
nyos muszlim vallasgyakorlds nagy részét is (Kane 2016: 182—-89; Akubor 2015:
40-41; Kpughe 2017: 4-7). Hivatalos neve (Dzsamda ‘at Ahl asz-Szunna lid-Da‘'wa
wal-Dzsihdd, azaz ,,a Proféta Hagyomanyanak Kozossége a Vallas Terjesztéséért és a
Dzsihadért) egyébként ez utdbbi allaspontot titkkrozi. A nyugati hatasok teljes eluta-
sitdsanak szélsdséges gondolata mar az 1980-as évek elején megjelent a Maitatszine
(,,Megatkoz6”) gunynéven emlegetett Muhammadu Marwa mozgalmaban az
észak-nigériai Kanoban, Maiduguriban és Yoldban. A mozgalmat erdszakossaga
ugyancsak a mai Boko Haram egyfajta eloképévé teszi, bar a Proféta hagyomanya-
nak kérdésében egészen mads alldspontot képviselt, mint az utdbbi (Akubor 2015:
39—40; Barkindo 1993: 97-98; Kane 2003: 98—103; Kenny 1996: 342-44; Loimeier
1992: 67-69). A fundamentalista iszldm irdnyzatok egyébként 6nmagukban is igen
valtozatos nézeteket vallanak, s fontos hangstilyozni, hogy a szélsdséges csoportok
véres kezli mddszereit a fundamentalista muszlimok nagy része sem tamogatja.
Errél tantiskodik példaul az a 2012-ben kiadott nyilatkozat, amelyben Szani Jahaja
Dzsingir, a kordbban mar emlitett nigériai reformista szervezet, az Izala vezetdje
iszlamellenesnek nyilvanitotta a Boko Haram nézeteit és tevékenységét (Thurston
2015: 115, 123). Ahogy korabban megjegyeztem, Afrikdban még a latszdlag tisztan
vallasi ellentéteknek is gyakran van etnikai vonatkozasa, és ez igaz ebben az esetben
is. A Boko Haram tagsaga ugyanis kifejezetten sajatos etnikai hatterti: az Eszak-
Nigériaban nagy tobbséget alkotd hauszak kevesen akadnak kozottiik, helyettiik
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a tagsag zomét a kanuri nevii népcsoport, illetve a Csad-to szigetein és partjain
€16, igen hatranyos helyzetli buduma etnikum adja (Pérouse de Montclos 2018: 167,
174—76). Ami latszolag kiilonboz6 vallasi iranyzatok konfliktusa, az legalabb rész-
ben kiilonbdzo etnikai csoportok kiizdelmét jelenti.

Elvileg az afrikai orszdgokban jellemz6 szekularis dllamberendezkedés segithetne
a szélsOséges iszlamizmus visszaszoritasdban, &m sajnalatos médon a szekularis
rendszerek korrupcidja, etnikai nepotizmusa és inkompetencidja miatt a Szahel-
Ovezet szamos orszagaban kifejezetten népszeriitlenné valt a szekularizmus alapelve
(Kane 2016: 174). Nigéria északi, nagyrészt muszlimok lakta tagallamaiban példaul
a helyi politikai elitek kifejezetten a koznép nyomasara vezették be az iszlam vallasi
torvényre (saria) épild jogrendet 1999-t6l kezdve. Nigéridban mar az 1970-es évek
végétdl ezt kovetelte a Muslim Students’ Society nevii ifjusagi szervezet (Kane 2016:
176), de a saria bevezetését mas orszagokban (Mali, Burkina Faso stb.) is célul tiizte
ki szamos politikai szervezet. Az elterjedt tévhittel ellentétben a saria biintetdjogi
el6irasai Eszak-Nigéria allamaiban explicit modon csak a muszlimokra vonatkoznak
(Harnischfeger 2004: 432; Harnischfeger 2006: 38-40; Kenny 1996: 347-49; Olaniyi
2011: 74-78, 84-93), s igy csak latszolag meglepd, hogy az iszlam vallési torvény-
kezés bevezetésének tamogatoi kozott keresztények is voltak. A teokratikus, illetve
szekularis allamrend €s a vallasi alapt jogrend jovéje a Szahel-Ovezet allamaiban ma
is nagy kérdés. Az ovezet egyetlen nem szekularis berendezkedésii allama, Szudan
2019-ben a szekularizmusra épiild 0j alkotmanyt fogadott el, ugyanakkor Gambia
elndke 2015-t61 hivatalosan ,,iszlam koztarsasag”-ként hatarozta meg orszaga
berendezkedését, barmit is jelentsen ez a gyakorlatban. Minthogy mindkét orszag
lakossaga szinte teljes egészében muszlim, jol lathato, hogy vallas és politika, vallas
¢és allam megfeleld viszonya komolyan vitatott kérdés a muszlim népességen beliil is.
Mindenesetre a szekularis berendezkedés tartés fennmaradasa egy tulnyomorészt
muszlimok lakta régidban erds ellenérv a modern képviseleti demokracia és az isz-
lam vallas 6sszeegyeztethetetlenségérdl szolo allitasok ellenében. *

Jegyzetek

1 A Szahel-6vezet kiilonb6z6é nyelveiben az emlitett arab szo helyett altalaban egyéb, helyi
elnevezések hasznalatosak a muszlim vallastudosokra, pl. karamoko (mandinka), mori vagy
modibbo (fulfulde), faki (szudani és csadi arab), mallam (hausza), alfa (szonghai) stb.

2 Nigéria egyik tagallama; nem azonos a fiiggetlen Niger Koztarsasaggal, amely északabbra
fekszik.

3 Viszonylag kiegyenstlyozott képet ad a Szahel déli szegélyének két ilyen konfliktuszonajarol
(a nigériai Middle Belt, illetve a ma mar fiiggetlen Dél-Szudan) GriswoLD 2010: 17-124.

4 A boko sz6 az angol book-bdl szarmazik és barmiféle latin betiis irasbeliséget jeldl, beleértve
a hausza nyelv ma szokésos irasmodjat is, amelyet tobbek kozott az iszlam vallasi forrasok
hausza nyelvii kiadasara hasznalnak.
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English Abstract

Religion in the Sahel Region

The essay presents a brief overview of
religious life within the Sahel region. After
a short précis of the geographical, ethnic
and linguistic characteristics of the region
and of the history of the term Sahel and
its synonyms, a detailed discussion of the
three typical varieties of Muslim religiosity
follows: the traditional forms of Islam (with
special emphasis on syncretic folk beliefs
and religious practice), the main groups
of religious mysticism or Sufism, and the
reform movements of recent times such
as Wahhabism and Salafism. Given the
numerical and cultural preponderance of
Muslims within the population of the region,
the essay must necessarily focus on Islam.
However, it also discusses the situation of
religious minorities, both the dwindling
but still existing animist populations and
the small but politically important Chris-
tian communities left behind by western
missions. The intermittent Christian-Muslim
conflicts that periodically flare in some of
the southernmost parts of the region are
also examined, stressing that the notion
of a systematic persecution of Christians
is inadequate to describe these conflicts,
which tend to have more to do with the
ethnicisation of religious identities. The
essay concludes with a brief discussion of
movements of violent religious extremism
and jihadism, and their strife against secular
states in this predominantly Muslim region.
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